નિવેદન 


જૈન સિખાંત અને સસ્ફૃતિનો પરિચય જેન-જેનેતર 
જનતા સહેલાઇથી ઠરી શકે તેવા આશયથી જનધસષતા જુદા 
જુદા અગેપ્તે સ્પશ્ષ્તુ' સાહિત્ય લોકભોગ્ય ભાષામાં લૈચાર 
કરી તેના પ્રચાર કગ્વાતું' વ્યવસ્થિત ધોરણે કાય” કરવાની શુભ 
ભાવના રાવ ખહાડુર રેઠથ્ી જીવતલાલ પ્રતાપશી જે. પી, તથા 
ક્વ. શેઠશ્રી શાન્તિલાલ ખેતશીભાઈ ચેરીટી ટ્રસ્ટ ટ'ડના ટ્રસ્ટી- 
એપના દિલિમાં €૬્લવી. આ આવકારદાયક કાયને વ્યવસ્થિત 
પ આપવા માટે આ સસ્થા સાથે વિચાર-વિનિમય કરવામોં 


રૃ ન 
આવ્યા, અને સવે* એકમત થતાં તેત-સિષ્ધાતને! ચુચોગ્ય 
ગ્રયાસ કરવા મધ્ટે એક ચોજના કરવામા આવી, તેના ફૂળ્‌- 
પે “ અનેકાન્તવાદ” ની પુસ્તિકા જનતા સમક્ષ મૂકતાં 


અમોને હષ* થાય છે, 


(૪) 


ચોજતાના આરભમાં “શ્રી જૈન ધમનો અનેકાન્તવાદ ” 
વિષયક એક ઇનામી નિબ'ધ નહેર જનતા પાસેધી ગુજરાતી, 
હિન્દી, મરાટી કે ઈગ્કીશ ભાવામાં માગવામાં આવેલ અને 
તેના જવાબમાં દરેક ભાષામાં જીદા જુદા વિદ્વાનો તરફથી 
નિખધો પ્રાપ્ થયા હતા, જે ખદલ દરેક વિદ્વાનોના અસે! 
આભારી છીએ. 


નિબ'ધ તપાસનારકમિટિ સમક્ષ નિખ'ધો મૂકવામાં આવતાં 
કલકત્તાના જણીતા ખ'ગાળી વિદ્વાન શ્રીયુત હરિસતય ભટ્ટાચાચર્”- 
તો નિખ'ધ સૌપ્રથમ કક્ષાએ ઉત્તીણ' થચો। અને પહેવુ' ઇનામ 
તેઓશ્રીને આપવામાં આવેલ છે. 


શ્રીયુત હરિસત્ય ભટ્ટાચાર્યનો વાસ્તવિક પરિચય તો! આ 
તતિખ'ધ વાંચવાથી આવી રાકરે. તેઓ જૈન સિદ્ધાંતના ઊડા 
ભભ્યાઓી છે, જત સિષ્ધાંત ઉપર તેઓએ જુદા જુદા અભ્યાસ- 
પૂણ નિબ'ધેો ખંગાળી ભાષામાં લખેકા છે અને એ નિખ'ધો 
તરક જનતાતું ધ્યાન ખેચાતા, તે નિબ'ધો એકી થોડી સામગ્રી 
તો શુજરાતી-હિન્ટી અનુવાદ પણુ બહાર સૃકવામાં આવેલ "છે. 
આં સિવાય થોડા ગ્ર'થાનો અતુવાદ પણુ તેઓશ્રીએ કરેલ છે અને 
“તેના ઉપર ઊ'ડું' વિવેચન પણુ તેઓશ્રીએ કરેલ છે. સન ધમ'નુ' 
મશ્રાહી અને તુલનાત્મક ઊંડું' જ્ઞાન ધરાવનાર એક સાદા અતે 
અનોખા વિદ્દાન અમાને આ નિખ'ધ માટે મળી ગયા તે ખરે- 
અર્‌ સદ્ભાગ્યને પ્રસંગ ગણાય. 


* અનેકાન્તવાદ ” નો વિષય ખરેખર અતિગહન છે. જૈન 
પર્મ'ની વિરિછતા સમજવા માટે સૌપ્રધમ આ વિષયને અભ્યાચ 
જરૂરી છે. પ્રજામાં સપ-સમન્વય અને ગુણાનુવાદનાં આવશ્યક 


ત-૮૩*૮૩%૯૩ન્‍૮૩મ૮૩૫૮૩*૮૩૭૩૦૮૩મ૯૩૦ત૩૦૯૩મ૯૩૦૮૩૭૭૦૮૯૩-૯૩-૯૩૦૮૩-૮૯૩૦*૮૩"૯૩-૮૩*૯૩ન્‍૮૩*૮૩૦૯-૮૩૦૮૩"ત્ઝબ્લ્ઝગત્મમ્ત્ઝન્ત! 
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ર્‌ ઇક ૦૯૬૬ યા કે 
કે 
ન ક 
દ ન 
દ ટે? 
દુ સ રુ 
8 જ 
દ ફુડ ર 
દ જ 
દ હડ ફૈ 
દુ ટ: શ? ર 
દ સ 
દ ક ટટ 
શ્‌ કુ ડુ 
પે ક 
ર દેહે ક, પ? હજી ક 
ટ જ કી ન ક - ક 
દ * કન હ ર 

દ ક ક જ ક ડી 
વ -૬૩-૬૩૦૬૩૦૯૩૦૭૯૬૩*૯૩"૬૩૯૩-૯૩-૯૩-£૦૯૩-૯૭*૯૩૦૯૩*૬૩%૯૦૬૩૦૯૩-૬૭-૯૩૦૯૩-૬૩હ૯૯ડ'ઝદઝલ્ઝલઝ્લવ્ઝજ 
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“ગુક્ષૌ પ્રગટાવવાની અને વિશ્વમાં સાચી શાંતિ સ્થાપવાની 
તાકાત અને ચોગ્યતા અનેકાન્તવાદમાં રહેલ છે. આ અતિગહેન 
વિષયને ભેકદમ સફળ ખનાવવા માટે તો તેની પૂવ'ભૂમિકારૃપે 
પણુ કેટહુંક ચાહિત્ય સયાર કરવુ' ઘટે, પરંતુ તે કાર્ય અતિ- 
વિસ્તાર માગી હ્યે છે એટલે અત્યારે તો અમોએ શ્રીટ્રુવ 
ભટ્ટાચાચે” તુલનાત્મક રીતે આ વિષયને ખને તેટલો સકળ 
ખનાજ્યો છે તે જનતા સમક્ષ રત્તૂ કરી સતોષ માનીએ છીએ, 
આકીતો જૈન દશનના એકેએક અંગમાં એટયુ' બધુ તત્વ 
રહેલ છે કે તેતો મમ” જનતા શ્રમક્ષ સરળ ભાષામાં રજૂ કરવામાં 
આવે તો આજના મ'થનકાળમાં શાંતિના માગેષ જગતને લઈ 
જ્વાસાં તે ખૂખ ઉપયોગી થઈ પડે તેમ છે. જતધમષનાં વતો, 
તેનો ત્યાગમાગ', તેને અપરિત્રડવાદ, તેના એકેએક અનુધાનમાં 
રહેલ ઉચ્ચ ભાવના અને એવા અનેક તર્વેઃ તેમાં ઠાંશી 
ઠાંસીને ભરેલા છે, જેને! વાસ્તવિક પ્રકાશ આપલે લોકભોગ્ય 


રીતે જગત સમક્ષ મૂકવાની દિશામાં વધુ ને વધુ પયાસ 
કરવો જઇએ. 


ઈતામી ચોજનાને અ'ગે પ્રાસ થવેલ નિબધે! તે વિષયના 
નિષ્ણાતો પાસે તપાસરાવીને જરૂર જણાય તો તૈમાં ત્રુધાશ-* 
વષાયે કરીને પછી જ પ્રશટ કરવાની યોજના પહેલેથી રાખવામાં 
આવેલ. આ કાય જરા કઠણુ છે તેમ નિખધો જેવા સાટે” 
સમય પણુ સારે માગી લે છે. આચાર્ય શ્રીમદ વિજ્યધ્રેમ- 
સૂરીશ્વરછ મહારાજ તથા શ્રાચાય* શ્રીમદ્‌ વિજયરામચ4- 
સૂગીશ્વરછી સમક્ષ અમાએ આ વાત સૂટ્ટી અને નિખ'ધ તપા 
ચોચ્ય કરી આપવા માટે તેઓશ્રીના વિદ્રાન શિપ્યવચોબો થા. 
સાટે સાથ માગવામાં આવ્યો. 
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અમે!ને જણાવતાં આનદ થાય છે કે અમારી આ માગ- 
ણીના તરત સ્વીકાર.કરી તેઓશ્રીએ આ કાયમાં પૂરતે 
સાથ આપ્યો છે અને અનેકવિધ શુભ પ્રવૃત્તિઓ વચ્ચે પણુ 
ખાસ સમય મેળવી આ નિખ'ધ તેઓશ્રી પણુ તપાસી ગયા છે 
અને ખાસ કરીને તેઓશ્રીના શાંત અને વિદ્વાન શિષ્યરત્ન 
પન્યાસરત્નશ્રી ભદ્ર'કરવિજયજી મહારાજને તો આ કાય' માટે 
ખાસ નિયુક્ત કર્યા હતા, પન્યાસશ્રીએ અમારા આ કાય*માં 
જે સાથ આપ્યો છે તે માટે અમો તેઓશ્રીને જેટલો આભાર 
સાનીએ તેટલે! ઓછે! છે. આ પ્નેખ'ધ તપાસી તેમાં સુધારા- 
વધારા કરવાના કાય'માં તો તેઓશ્રીએ આ અનોખો રસ લીધો 
છે, એટલુ' જ નહિં પરંતુ જૈન સાહિત્યના પ્રચાર માટેની આ 
ચોજજનાના કાયમાં પણુ જાણે તેઓશ્રીના આ પ્રિય વિષય હોય 
તેમ તેના વિકાસ, સ'ચાલન અને વ્યવસ્થાના કાયમાં પણુ 
તેઓશ્રી તરફથી ભાવભીની જે અમૂવ્ય પ્રેરણા મળી છે અને 
શળતી રહી છે તે ખદલ અમે! તેઓશ્રીના ખરેખર અત્ય'ત 
શ્ણી છીએ. 

આ નિખ'ધના અતુવાદક શ્રીયુત દવે સાહિબ વિષયને 
ન્યાય આપવામાં જે રસ દર્શાવ્યો છે તેમજ પ્રસગે પ્રસ'ગે 
આ વિષય અંગે ચર્ચા કરવામાં જે તત્પરતા ખતાવી છે તે 
ન ભૂલી શકાય તેવી છે. 


“ ભા આખીએ ચોજનાના પ્રણેતા શેઠ સાહેબ જીવતલાલ- 
ભાઇ પ્રતાપશીનો ધમપ્રેમ અમો! કરી ભૂલી શ#ીએ તેસ નથી. 
જૈનશાસનતે સદા જયવન્તુ' સ્‍તેવાની તેઓશ્રીની અપૂવ" ધગશ 
છે, અને એ દૃષછિએ જૈનશાસનના ઉત્ઠષ" માટે તેઓશ્રીએ 
અનેક શુભ કાર્ચો કરેલાં છે, તેઓશ્રીનેદ જુદા જુદા ધાસિફ 


સદ્ગત શેઠ શાન્તિલાલ ખેતશીભાઇ 
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કાર્યોમાં અપાએલ દાનપ્રવાહું પણ જાણીતો છે. આ ચોજનનો 
અગે તેઓશ્રીના દિલની ધગશ અમોએ ન્તેઇ અને ખૂખ 
આન થયો. જૈત સિદ્ધાંતના પ્રચાર માટે સરલ રીતે સાહિત્ય 
પ્રચાર કરવાની અને વિશ્વભરમાં જતસિષ્ધાંતતા ફેલાવો 
કરવાની ઊંડી ધગશ તેઓશ્રીના દ્લિમાં રહેલ છે. અમારા 
આ કાયમાં આ માટેની ઘણી પ્રેરણાઓ તેઓશ્રી તરફથી 
સળતી રહી છે, તે તેઓશ્રીનો! જૈન સાહિત્ય પ્રચાર માટેનો 
ગ્રેમ સૂચવે છે અને જૈન સમાજ માટે અતિ આવશ્યક 
એવી આ ચોજનાને મૂર્તસ્વરૂપ આપવામાં તેઓશ્રીએ 
દાખવેલ ઉદારતા પણુ એટલી જ તોંધપાત્ર છે. ખરી 
ગીતે આ સારાએ કાય'તેો ખરો યશ તેઓશ્રીના ફાળે 
જ જાય છે. તેઓશ્રીની પ્રેરણા વિતા આ ડાય” * ઉઠ્ઠભવી 
શક્યુ ન હોત. સ્વ. રીઠે શાન્તિલાલ ખેતશીભાઈ ચેરીટી 
ર્સ્‍્ટક'ડના ટ્રસ્ટીઓની ઉદારતા, સાહિત્યપ્રેમ પણુ આ સ્થળે 
એટલો જ નોંધપાત્ર મતે છે, આ સૌ માટે અમે સોને 
આભાર માનીએ છીએ. 


જૈન સિદ્ધાંતનો પ્રચાર કરવા માટેની વ્યવસ્થિત ચોજના 
તમ પ્રથમ જેવી છે. આ કાચ*ને પાર પાડવામાં અનેકના 
સહકારતી પણુ એટલી જ જરર છે. થોડા ઘણા પ્રયાસ પછી 
અમાને લાગ્યુ છે કે-ને આ દિશામાં ખૂખ પ્રયાસ કરવામાં 
આવે તે શ્રીયુત હેરિસત્ય ભટ્ટાચાચ* જેવા નૈન સાહિત્યના 
ઘણા વિદ્ધાનાને પણુ આપણુ ખહાર લાવી શકીશું ઘણા 
વિદ્વાનોને તૈયાર પણ કરી શકીશું અને જૈન સાહિત્યના 
પ્રચાર માટે આજે એવા વિદ્વાનોને તૈયાર કરવાની પણ એટલી 


જ જરૂર છે. 


(૮) 
જત સિષ્સાંત અને ભાષાની દછિએ ગઆ પુસ્તિકાતે શુદ્ધ 
ખઅનાવવાનો બનતો પ્રયાસ સેવવામાં આવ્યો છે, એમ છતાં 


દૃછિ દોષથી કોઇ ક્ષતી રડી જવા પામી હોય તે! તે બદલ 
અસે ક્ષમા યાચીએ છીએ. 


છેવટે આ કાય'ને અપનાવવામાં અમે(ને ઘણાતો સહ- 
કાર મળેલ છે તે સોના આભાર ભાનીએ છીએ, અને નિખ'ધ 
તપાસનાર કમિટિના સભ્યો ધર્મપ્રેમી શેઠ સુરચ પરશોતમ 
બદામી, શ્રીયુત કતેચ'દભાઇ ઝવેરભાઇ તથા અન્યતો આભાર 
માની અમો! આ પુસ્તિકા જનતાંતે ચરણે ધરીએ છીએ અને 
ઇચ્છીએ છીએ કે વાચકે તેમાંથી શુભ પ્રેરણા મેળવે અને 
તેના વધુ ને વધુ પ્રચાર કરે, 


પ્રકાશક 


કસ્તાવના 


સ્યાદ્દાદ ચા અનેકાન્તવાદનુ' તાન પ્રાસ કરવુ , એ ફોઈ 
સામાન્ય વસ્તુ નથી. સ્યાદ્વાદ એટલે અપેક્ષાવાદ અથવા નયવાદ,” 
નયવાદ અત્તિગભીર છે, જૈન શાસકારાોએ જે તે બ્યક્તિને 
તેનુ* જ્ઞાન કરાવવાના નિષેધ કર્યો છે. આય ટક્ષિતસૂરિ 
(વિકમ સ'વત ૧૦૦ )તા સસયથી જૈતશાસ્રતે ચા? અતુન 
ચોગામાપ વહેચી દેવામાં આવ્યુ છે, અને કહ્યુ" છે કે--તેવા 
પ્રકારનો વિરિદ શ્રોતા ન મળે તો તેની આગળ નચોતુ', 
વિવેચન કરૃવું' નહિ.૨ વિશિષ્ટ શ્રોતા તે ગણાય કે જેની વૃત્તિ 
સધ્યશ્થ હોથ અને જેની ખુષ્ધિ અતિનિપુણુ અતે ગભીર 
છાય, નિષુણુમતિવાળા અને ગભીર સ્રુષ્તિવાળા મધ્યસ્થ 
શ્રોતાની આગળ, નયવાદમાં વિશારદ એવા સમ્યગદછિસુનિએ- 
નચોતુ' નિરૃપણુ કશ્વુ',* નયવાદને કહેવા માટે, શ્રોતા અતે. 


૧. અતુયોગ એટવે વિભાગ અથના વ્યાખ્યાના દાર, તે_.. 
અતુકુમે ચાર છે. દૃરવ્યાવુયોગ, ગણિતાતુયોગ, ધર્મકથાતુયોગ અને 





ચરણુકરણાતુયોગ* 
૨, 'મૂક્મવિષ શાહિદ છતે “સૂઝ તુ મ અંજ્તિ " નયત્નાળા- 
મતારયસ્ય |” ત શ્રી અનુયોગ6૩ સૂત્રગ્ટીક!ઝ 


રૂ, 'ભાશઝ : શોમાસ તર નથામારમો મૂળ |' ર 
2”. જ ત્રી વિશેયાવસ્યક ભાષ્ય ગ્રા, ર૨૭૭ 


[૨૦] 


વષ્ત્તા ઉભય ઉપર આટલી સોટી જવાબદારી શાસ્રકારાએ મૂફી 
છે, તેની પાછળ ગ'ભીર આશમ છે. સામાન્ય જનસમૃડ અનેક 
ગ્રકારના રાગદ્રેષથી ઘેરાચેલો હાય છે. મનુષ્યોને સૌથી વધુ 
આગ્રહે-સૌથી વધુ પક્ષપાત પોતાના અભિપ્રાય ઉપર હોય 
છે.₹ એક અચેજ લેખકે ખર્‌' જ કહ્યુ છે કે “શારીરિક સ'તાન 
ઢરતાં પણુ માનનિક સતાન ઉપર મતુધ્યને અધિક પ્રેમ 
રાય છે.૫ પોતાના અભિપ્રાય ઉપરનો આ અયોગ્ય અનુ 
કાગ, એકાંત આગ્રહ, મનુષ્યને સત્યની પિછાન થવામાં મોટા 
અ'તરાયરૂપ છે, કારણુ કે સત્ય એ કોઈ એક અભિપ્રાયને 
આધીન નથી પણુ વસ્તુ સ્વરૂપને «આધીન છે, વસ્તુતુ' સ્વરૂપ 
એક પર્મવાછુ નથી પણુ અન'ત ધમ'વાછી' છે.'% 


અનેક પમ'વાળી વસ્તુને કોઇ એક જ અભિપ્રાયથી ખાંધી 
લેવામાં આવે તો સત્યની પ્રાપ્તિ આકાશકુસુમવત્‌ ખને. 
ચાશ્રત્ય કેળવણી પામેલ પ૫ નહેરૃને પણુ કહેવું પડયુ” છે 
જુ-કોઈ પણુ કથન નિરપેક્ષપહ્ે સત્ય નથી. સત્ય હમેશાં 
આપણા ચણિખિન્ડુઆને સાપેક્ષ છે.” હાથીને થાંભલા 
જેવો! કહેનાર આંપળા પોતાના ચૃછિબિન્ડુથી સાચા જ 
છે; પણુ તેને સુપડા જેવો કહેનાર ખીજા આંધળાના દૃછિ- 





૪ “ રારેસનતુ શવીયાન્‌ રુદ્્યુરઃ ઘતાનવિ |? 
શ્રી વીતરાગસ્તોગ પ્ર. ૬, સે. ૧૦ 
પ ડીક 15 8 1070 101 છુ ૦ 1315 તમ્ટાાો 
લૌઊતોન્ટા દત ૦૪૦૩ 12541 ૦0765. 
૬. “બગસ્તપર્માત્મ થત્તુ 1 ' સ્યાર્દોદમ'જરી  ” 
છ "તાદા 15 ઢો૪ટ5 દ્લોકઉખ્ટ £૦ ૦૫% ડપ્લ8૧00110૫5.. 


[ ૨૨] 


બિન્ડુથી સાચે! નથી જ. સ'પૂણું હાથીને જણુવા માટે, સ'પૂ્ણ 
હાથીને જણાવનાર સઘળા દષિબિન્ડુઓને જણુવાની અપેક્ષા 
રણૈજ છે. આંતુ જ નામ અનેકાન્તવાદ છે. “એકાન્ત' એ હમેશાં 
અસત્ય છે. “અનેકાન્ત' એજ મત્ય છે. કોઈપણુ વાકય સુખ્યપણે 
વસ્તુના એક ધમને જ જણાવે છે, વસ્તુના અન્ય ધમને જણુવા 
માટે “સ્યાત્‌' પદના પ્રયોગની આવશ્ચકતા રહે છે. “સ્યાતૂ? 
પદના પ્રચાગપૂવકનતુ' કે તેના અધ્યાહારવોછુ' વાકચ જ 
સત્યને જણાવનાર છે. તે શિવાયનુ* વાકય સત્યનો અપલાપ 
કેરનારૂ' છે તેથી એકાંત છે અને એકાંત એ મિથ્યાત્વ છે. * 


અનેકાન્તવાદ એ જ તર્વવાદ છે. એકાન્તવાદથી તત્ત્વવાદની 
વ્યવસ્થા થઇ શકતી નથી. ડુનિયામાં જેટલા અસત્ય મતે છે 
તેની ઉત્પત્તિ એકાંતવાદથી થચેલી છે.૬ સ'સારમાં જેટલા રાગ 
દ્વેષ કે ક્લેશ-ક'કાસ નજરે પડે છે, તેતુ' મૂળ “પણુ એકાન્ત- 
વાદનો આગ્રહ જ છે. એકાન્ત એ વસ્તુગત ધમ” નથી પણુ 
ખુદ્ધિગત ધમ છે, વસ્તુ પોતે હસેશા અનેકાન્તમય-અનેકે 
શ્રમ'વાળી હોય છે. તેને એક પર્મવડે મર્યાદિત કરવાવાળી 
અુષ્ધિ જ સ૧* ડુરાગહનુ' મૂળ છે, અનેકાન્તવાદ વડે જ્યારે 
અખ્તિ પરિકર્સિત થાય છે, ત્યારે પરિકમિષત થયેલી તે બુદ્ધિ, 
વસ્તુસ્વરૂષતે ચથાથ* રીતે જતણુનારી થાય છે. વસ્તુને ચથા- 
વસ્થિતપભું ન્તણુવાથી ખોટા ગગં-દ્રેષ શમે છે અને સત્યની 
નિકટ "પહોંચાય છે. - 


૮ “ઇ્‌મળ દોર્‌ મિશ્કત્ત 1? 

# * બાયર૩1 વમળપરા, હવર્સ ચવ દુતિ નર્યાથા! 
સાથર્‌્રા વવા, તવદેશ ગેર દુંસિ વરવમચા 11૧11” 
ર“ ૨? રઝ ધશ્રી વિરસધાર્વપક ભાષ્ય ગા, ૪૫૧" 


1 ૬૨૫ 


નચોનુ' નિરૂપણુ એકાંતવાદતે પુછ કરનાર ન બની જાય. 
તે ખાતર, મચોના ત્રિશારદ એવા વક્તાએ, સ્થિર છુખિવાળા: 
ચોગ્ધ શ્રોતાની*આગળ જ તેની સૂક્મ વિગતે ચર્ચ વી, બીન્ત- 
એની આગળ તે! તેમના એકાન્તવાદરૃપી આગ્રહને! છેદ થાય, 
તે રીતે શાસ્ર-શત પ્રમાણુની ચર્ચા કરવી. શાસ પ્રમાણુ-શુત 
ત્રમાણુથી સ'રકારિત મતિવાળાની આગળ કરૅલી નયચચા 

લાભ કરનારી તિવડે છે, બીની આગળ નહિં જ. 

શ્રી ન'ટીસૂડ્ઞમાં ત્રણુ પ્રકારના શ્રોતા કહ્યા છે. અપરિ- 
ણુત, અતિપરિભુત અને પરિભુત. તેમાં અપ્રરિયુત શ્રોતા 
વિવિધ નયચર્ચાને સાભળી કોઈ એક પક્ષને! નિણુ'ય કરી 
રાકતો નથી, ઉલ્ટા સ'દેહમાં પડે છે. અતિ પરિણિત શ્રોતા 
પૂર ઝો પણને ગજા સકા ૦ પડે છે. પરિસૂડ છત 
ને કે એકાંત આગ્રડ કે સ“દેહમાં પડતો તથી, તો પણુ 
વિશિઇ ખુદ્ધિના અભાવે નચોની સૂઠ્મ ચર્ચાને ઝીલી શકતો 
નથી. એ કારણે નચે'ની સૂક્મ ચચાને માટે વિરિણ ખુપ્મિ- 

સાન પશ્ણિત શ્રોતા જ યોગ્ય મનાયો છે: તેવો શ્રોતા ન, 
મળે, તો પ્રમાણુ જ્ઞાન કરાવવુ' અથવા પ્રથમના ત્રણુ નચો જ 
ચરવા, એનાથી સ'સ્કાર્તિમતિ થયા પછી જ પાછળના નચોને 
સમજવાની સાચી યોગ્યતા પ્રાત થઇ શકે છે.. -. 

4 અનૈકાન્તવાદ કે સાપ્રેક્ષવાદ, એ વસ્તુતે યથાથરૂપે' 
જણુવનાર છે, તેથી તે યથાથજ્ઞાન છે; એકાન્તવાદ' કએ. 
નિરપેક્ષવાદ છે, તેથી વસ્તુને “અયથાર્થઃપષજ્ને અને વ્પિરીત ” 
રીતે ખતાવનાર છે-તેથી તે મિથ્યા છે, અપ્રમાણુ છે. 
સ્યાટ્વાદક્રતરૃપી પ્રમાણુવડે જાણેલી વસ્તુનુ' સાન, એ જ 
અસ'દિપ્ર અતે નિર્ભાન્ત છે. ભ્રાન્તિ અતે સ'દેઠ એ ત્તાનના 
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દાષો છે. ટ્ષિંત જ્તાનવડે થતી પ્રવૃત્તિ યથાથ" હોઈ શકતી 
સથી. યથાથ* પ્રવૃત્તિ વિના ઈદૃસિત્ટ્રિ થઇ શકતી તથી. ઇષ્ટ- 
સિંખિ સાટે જેમ યથાર્થ” પ્રવૃત્તિની જરૂર છે, તેમ યથાથ* પ્રવૃત્તિ 
સાટે અંસ'દિગ્ધ અને અભ્રાન્ત જ્ઞાનની જરૂર છે. સ'દેડ અને 
ભ્રાન્તિ રહિત ચથાથ? અને સોપેક્ષસ્ાનેવડે જ હૈયતુ' હાન, ઉપા- 
દ્ેયનું' ઉપાદાન અને ઉપેક્ષણીયની સાચી ઉપેક્ષા થઇ શકે છે તથા 
તેના પરિણામે સાચી શાંતિ અને સાચુ' સુખ મેળવી રાકાય છે. 


ક દરેક દર્શનકારોએ પદાથ” વિજ્તાન'* અને આચારશાસ” 
ખતાવવાની સાથે જ્ઞાનપ્રક્રિયા'* પણુ બતાવી છે, કારણુ કે પદાર્થ" 
વિજ્ઞાન અને આચારધમ્ટની સત્યતાનો આધાર યર્થાથ જાન 
પ્રકિયા ઉપર જ અવલ'*બેલે। છે.'* જ્ઞાન પ્રક્રિયા ને સાચી હોય 

1 જે સાચુ પદાર્થીવિજ્ઞાને થઇ શકે અને તે! જ સાચો આચાર 
ઘર્મ પાળી શકાય. અન્ય દર્શનકારોએ ખતાવેલી સ્તન પ્રકિ- 
ચાએ/ સુખ્યત્વે એકાન્તવાદમૂલડ હોવાથી, અનેક પમવાળાં 
વસ્તુનુ' કોઇ એક પર્મવડે જ જ્ઞાન ડરાવે છે. તે સાન અશથી 
સત્ય હોવા છતાં અન્ય ધમાનો અપલાપં કરનાર છે, માટે 
“અસત્ય બની જાય છે. તેથી મિથ્યાત્તની વૃદ્ધિ થાય છે તથા 
જીવોના ભ્રાન્તિ અને સ'દેડ નિવારણુમાં નિરુપયેગી નિવડે છે. 
જ્યા સુધી સ્યાદ્વાદ શ્રતતો આશ્રય લેવામાં ત આવે ત્યાં સુધી 
જીવના 'વાસ્લૃવિક અજ્ઞાનનુ" નિવારણુ થઈ શકતુ નથી. અને 
ત્યાં સુધી કરવામાં આવતો. ઘણે! 'પણુ ઉદ્યમ શાસ્રફારાની દૃછિએ 
અસ્તાન કણમાં પડે છે. કલિકાલસવસ શ્રી હેસચ”્રસૂરીશ્વરજી 

ભ્રગવાન સહાવીર પરમાત્માની '્તુતિ કરતાં ફ્રમપે છે કે-- 


૧૦” [16૬4211751૦૭, ૧૧ 1ડિ1૯૩#૩ ૧૨ 12[2દ૯11010૪07,. 
(૪ ૧ર વરાતાપીના હિ મેમ૭િસિઃ 1” રનાકરાવતારિક!, 


# 
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“હૈ ભગવન્‌ | ખીજાઓ હજારો વર્ષો સુધી તપને તપે 
_જેચુગાન્તરા સુધી યોગને સાધો, પણુ ન્યાં સુધી સ્ચાદ્દાદશ્રુતથી 
ગ્રકાશિત એવા તારા માગ*તુ' અતુસરણુ ન કરે, ત્યાં સુધી 
-માક્ષની ઇચ્છા છતાં ખરેખર મોક્ષને પામી શકતા નથી. 7” 

સ્યાદ્વાદ ઝ્ટૃાતની ખરી ઉપચોગિતા, લે!કોત્તર ઉપયોગિતા 
સુક્તિ માર્ગની સાધનામાં રહેલી છે. મોક્ષનો માગ" અતીન્દ્રિય 
છે, તેમાં ઉપયોગી એવા આત્મા, કર્મ-એ ખેનો સ'બ'ધ, એ 
સબધના હેતુઓ, એને! વિષોગ અને એ વિચેગનાં કારણે, 
એ મઘછુ' અતીન્ટ્રિય જ્ઞાનગમ્ય છે. તેથી તેમાં સગ્ધ જીવોને 
અતેક પ્રકારની ભ્રાન્તિઓઆ, સ્ખલનાઓ, મ'શચે, વિપચ*ચ 
ઉત્પન્ન થયા સિવાય રડી શકતા નથી, એ ખધાતુ” ખુદ્ધિગમ્ય 
અને શ્રદ્ધાગ્રાહ્મ નિરાકરણુ ન ધાય, ત્યાં સુધી સુચુક્ષુ આત્મા 
પણુ મોક્ષમાંગ*મા સાચી પ્રગતિ સાધી રાકતો નથી. સ્યાદ્વાદસ્નત- 
થી તેનુ' ખુષ્ષિગમ્ય અને શ્રષ્યાત્રાહ્મ નિરાકરણુ થઇ શકે છે. 
એકેક ધમને જ ગ્રહણુ કરીને ઊભા થચેલાં દશ નોની નૂટિએ! 
તેનાથી દૂર થાય છે અને વસ્તુતુ' સવ*દેશીય ત્તાન પ્રાપ્ત થાય 
છે, પરિણામે સુક્તિ માટે જર્રી એવા સાચા ત્તાન અને 
સાચી ફ્િયામાં યથાથ* ઉદ્યમ થઇ શકે છે. જ 

જ્ઞાનગર્ભિ'ત વૈરાગ્ય માટે અનેકાન્તવાદ ચાને સ્યાદ્દાદગ્ટત- 
ના અવલ'બનની કેટલી આવશ્યકતા છે, તે સમજવા , માટે 
આચાય થ્રી છરિશદ્રસૂરીશ્વરજીની નીચેની પ'ક્તિઓ 
ઉપયોગી થઈ પડો? તેએઇથ્રી ફરમાવે છે કે- .! 


૧૪ “વરે ઘટતા: રારે, યુવનટ ચોમુમકસાં વાં । 


તાવ લે સાર્વમનાવસમ્ણો, જ મોટ્યમાન: બજિ ચાસ્તિ શોક્ત્‌ 1૧1 9 
*£ --ધ શ્રી અચોગષ્યવચ્છેદ દ્વાન શ્લે૦ ૧૪ 
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% ત્માં એક (૪) છે, આત્મા નિત્ય (જ) છે, આત્મા 
અમષા (૪) છે, અાત્મા ક્ષણુક્ષયી (7) છે કે આત્મા અસત્‌ 
6૪ છે, એવા એકાંત નિશ્ચયથી સ'સારની નિરુ'ણુતાને વારવાર 
નવા છતાં અને તેના ત્યાગ માટે ઉપશમ અતે સદાચારનુ* 
ભાવથી સેવન કરવા છતાં તેવા સુરુષાનેદ વૈરાગ્ય જ્ઞાનગભિષ્ત 
નહિ પણુ માહગર્ભિ'ત જ છે. સજૂજ્ઞાનગભિષ્ત વૈરાગ્ય તેઓને 
જ હોય છે કે જેઓ સ્યાદ્ધાદ ન્યાયનુ' અવલ'બન લઈ આત્માને 
સમણિરૂપે એક પણુ વ્યછિરૃપે અનેક, દ્રવ્યરૂપે નિત્ય પણુ 
પર્યાયરૂપે ક્ષણિક, નિશ્ચયનયથી અખદ્ધ પણુ વ્યવહાર નયથી 
ખદ્ધં, “પરસ્વરૂપે અસત્‌ પણુ સ્વસ્વર્પે સત્‌ માને છે તથા 
સ'સારદશામાં બાહા પોદ્ગલિક કમતા સ'બ'ધથી ઈચ્છા દ્વેષ 
આદિ કષાચોને પરાધીન ખની ભયકર ભવસ'સારમાં ભટકતા 
એવા પોતાના આત્માને તેમાંથી સુક્ત કરવા માટે વિધિપૂર્વક 
તેના ત્યાગ કરે છે. તેઓને! વૈરાગ્ય જ જ્તાનગભિત અને 
સિદ્ધિતુ' અનન્ય સાધન ખને છે.” પ 

સ્યાદ્વાદના નામે કેટલીક ગેરસમજે ફેલાય છે; તેને 
ટ્રૂર કરવાની ખાસ જર્‌ર છે. કેટલાક પ્રાચીનો કહે છે કે- 
સ્યાદ્વાદ એ સ'શયવાદ છે. કેટલાક આધુનિકે કહે છે કે 
સ્યાદ્વાદ એ સમન્વયવાદ છે. વસ્તુતઃ બેમાંથી એક પણુ વાત 
ખરાખર નથી. હિ 

//સ્યાદ્દાદ એ સ'શયવાદ નહિ પણુ સવ'સ'શયેાને છેદનાર 
નિક્ષિતવાદ છે. જે અપેક્ષાએ જે વાકય કહેવાય છે, તે 
શમપેક્ષાએ તે વાકય તેમજ છે, એંમ સ્યાદ્વાદ “જ'કારપૂવક 
કહે છે. દાખલા તરીકે સ્યમાદ્વાદી દ્રવ્યદછિએ આત્માને નિત્ય 


* * ₹૧૫, શ્રી હાગ્લિદ્ર'અદક*૧૦, શલે, ૪-પ્ર-૬-૭-૮ 
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“” સાતે છે અને પર્યાયદછિએ શનિત્ય “જ' માને છે. 
દ્રગ્યદછિએ નિત્ય પણુ છે અને અનિત્ય પણુ છે, કે પર્ચાય- 
દૃછિએ અનિત્ય પણુ છે અને નિત્ય પણુ છે, એમ સ્યાદ્વાદી 
કદી જ કહતે! નથી. “જ કારપૂર્વક કહેવા છતા “સ્યાત્‌? પદનો 
પ્રયોગ તે એટલા માટે કરે છે કે આત્માં જેમ દ્રવ્યદણિએ 
નિત્યધર્મવાળો છે, તેમ પર્યાયદણિએ અનિત્યધમ'વાળા પણુ 
છે, એ વાતતુ' વિસ્મરણુ ન થાય, એ સાચી વાતનુ પણુ જે 
વિરમરણુ થાય તે! એકાતવાદ આવી «તય, અને એકાંતવાદથી 
તત્વ પામી શકાય નહિ, એ રીતે સ્યાદ્વાદ એ સ'શયવાદ 
નાહ પણુ ચથાર્થ નિણુય કરાવનારો સુનિશ્ચતવાદ છે. 
કેટલાક આધુનિકે તેને સર્વ-ધર્મ-સમન્વય*વાદ તરીકે 
એ ળખાવે છે પરન્તુ તે પણુ ખરાખર નથી, વસ્તુમાં રહેલા 
અન'ત ધર્મોને, એકનો પણુ અપલ્ઞાપ ફર્યા વિના, તે સ્વીંકાર 
કરે છે, એટલા માટે તેને વસ્તુતા સવ ધમ'ને! સમન્વય 
કરનાર તરીકે એળખાવવો; એ દ્ૂષણુ નહિં પણુ ભૂષણુ છે. 
કિન્તુ એકાન્તવાદના પાચા ઉપર રચાચેલા સર્જધર્મો-સવ- 
પરમ્ષ્માગોડ મુક્તિને અપાવનારા છેં, એમ કહેવુ* નિતાન્ત 
અસલ છે, સ્યાદ્વાદને ભૂષણુર્પ નહિ પણુ દૂષણુરૃપ છે. એકાન્ત 
અતે અતેકાન્તને અનધકાર અને પ્રકાશની જેમ પરસ્પર અત્ય"ત 
[વિરોધે છે. વિધિ નેષેધે કે ખાહા આચારોની કેટલીક 
શ્માનતાને નેઈને સર્વા કમ'માર્ગો એકરૂપ છે, એમ 
સ્યાદ્ધાદી કહે, તો તે સ્યાદ્દાદી ગણાય જ નહિ. સ્યાદ્ાર્રી તે જ 
-કહેવાય કે જે સમાનતાને સમાનતા કહે અને અસમાનતાને 
અસમાનતા કહે, સર્વ ધમામાં આચાર કે વિંધ નિપેધોની 
જેમ કેટલીક સમાનતા દેખાય છે, તેમ અતમાનતાએ પણુ 
પાર વિનાની છે. ભક્ષ્યાસંક્્ય કે પેયાપેચ, ગમ્યાગસ્ય કે કૃત્યા-” 
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“મૃત્યતા વિભાગો બધે જ સરખાં છે, એમ કહેવુ'ઃપ્રત્યક્ષ ક્ઠિઠાણું” 
છે, એ જ રીતે હિ'સા, અહિ'સા કે સત્યાર્સત્યની. વિધિ નિષેધે!, 
'ઉત્સગ'' અપવારે! બધે સમાન છે, એમ કહેવુ એ સર્વ ધર્મના 
અનભ્યાસનુ' જ કૂળ છે. વળી સકાન્તવાદ અતે . અતૈકાન્ત- 
-વાદના જીવાજીવૌદિકે તરવતિષેયક વિવેચનો વચ્ચે પણુ આકાશ 
અને પાતાળ જેટલુ અતર છે. છતા તે ખધૉ -વચ્ચે કાઈ જ 
સટ નથી અને સર્જ પરમા તથા તેના પ્રણુતાઓ વચ્ચે સ'પૂર્ણું 
સામ્ય છે, મૌલિક કોઈ ભેદ નથી, એમ કહવુ' એ સ્યાદ્દાદ 
નહે પણુ “મૃષાવાદ છે. ર 


સ્યાદ્વાદીનો સવધર્મસમન્વયવાદ કે સવષધર્મતુલના- 
વાદ જુદો જ છે અતે તે સત્યને સત્યરૃપૅ અને અસત્યને 
અસત્યરૃપે ઓળખી, [અસત્યતો પરિડાર અને સત્યને! 
સ્વીકાર કરવામાં રહેલે છે. અસત્યને ખોટો પક્ષ ન કરવેદ 
અને સત્ય ઉપર ખોટો દ્વેવ ન કરવે!, એ સ્‍્યાદ્રાદીની સાચી 
સધ્યસ્થતા છે, સત્ય અને અસત્ય વચ્ચે કોઈ ભેદ ન પાડવો, 
વિવેક ત કરવો! એ મ્રધ્યસ્થતા નહિ પણુ મૂખ્ષતા છે, 
એમ સ્યાદ્ધાદી દૃહતાપૂવક માને છે. સત્યં અસત્ય ઉભયને 
સમાન માનવા એ એક અપેક્ષાએ અસત્યને! પક્ષપાત અને 
સદ્યતેદ જ દ્વેષ છે.૫5 સત્યને અન્યાય ન્‌ થઈ ન્તય અને અસત્યને. 
ટેકો ન મળી ન્તય, તે “ ખાતર સ્યાદ્દાદીની મધ્યસ્થતા જૂદી 


૧૬ ઘુ્નિયત નસકરિળો ગનર, 
ન નાથ | સુશામાતિશેરલે ત 1 
કાધ્યશ્દાતાથાવ વર્રકૃશા ચે, 
મળો અ વાસે વ ઇમાનુકન્થા ॥ ૧ 10 
ર શ્રી અયોગવવચ્છેદ દા. “લે. રછ 
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જાતની છે અને તે નીચેના શખ્રોમાં તરી આવે છે.-શ્રી હરિ- 
ભદ્ટસૂરીશવરજી ફરમાવે કે- 

*અન્ય શાસને વિષે પણુ દ્વેષ કરવો ચોગ્ય નથી, પરત્તુ 
તે જે કહે છે, તેના વિષયને યત્નપૂવક ચોધવે!. તેનુ' પણુ 
જે કાંઈ સક્વવચન છે, તે સઘણી' પ્રવચનથી-દ્રાદશાંગીથી અન્ય 
નથી-ભિન્ઞ નથી.”” 

સ્યાદ્વાદની ગ'ભીરતા અને સ્યાદ્વાદીની સાચી સધ્યસ્થતા 
આ વાકયમાં તરી આવે છે. કોઈપણુ વચન સ્યાદ્વાદીને સ્વય' 
પ્રમાણુરૂપ પણુ નથી અને અપ્રમાણુરૃપ પણુ નથી. વિવયના 
પરિશેોધનથી જ તે પ્રમાણુરૂપ કે અપ્રમાણુરૃપ ખને છે-- 
પછી તે સ્વશાસ્રતુ હો કે પરશાસ્તુ', જેનો વિષય ટણ 
અને ઇષથી'* અવિસુદ્ધ હોય, તે વાકય પ્રમાણુરૂૃપ છે અને 
જેતા વિષય પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણુથી બાધિત હોય, તે વાક્ય 
અપ્રમાણુરૂપ છે, વસ્તુ અનેક પર્માત્મક છે. કોઇપણુ એક 
પ્રમનતે"ઉટ્દશીને કહેવાચેજુ' વાક્ય, તે ધર્મને ઉદ્દેશીને સત્ય 
છે, અન્ય ધમને ઉદ્દેશીને કે અન્યધ્મોને! તિરસ્કાર કરીને 
કહેવાથેછુ' તે જ વાક્ય અસત્ય છે. 

આ નિખ'ધમાં એક ખગાલી વિદ્વાન શ્રી હરિસત્યભટ્ટા- 
ચા સૂક્મ ખુદ્ધિ અને મધ્યસ્થ ટષ્િપૂર્વ્ક બારીક અભ્યાસ 
કરીને “અનેકાન્તવાદ'ના વિષય ઉપર સુદર ગ્રકાશ પાડચો છે, ' 
વસ્તુના ચથાથ" અવખોધ સાટે સસસ'ગ ર સ્યાદ્દાદની કેટલી 

૧૮ ૬૪ એટલે પ્રયક્ષ અને ઇટ સેલે પરોક્ષ ( અતુમાન, 
આગમ આદિ પ્રમાણુ) 

૧૬ “તશ્રાડાંવ ન દવે: જાયો [વેવચદ્નુ વત્તતો ૨૫૧: 1 
સર્વાડવિ ન ઘટ્ષન ઘર્ક યરદ્રવચનાર્ન્યત્‌ ॥ ૬ ॥ 

જે શ્ર ષો્‌ડશક ૧૬, ગા, ૧૩ 





[શલ] 


આવશ્યેકતા છે, તે ઘલં' અ જિસ્તારપૂર્જક સમજાવ્યું” છે. 
જ્ઞાનમાં રહેલા સ'શયાદિ દોષોનું તથા સાકાંક્ષતાદિ દોપોલુ 
નિવારણુ નયવાદ તથા સકભ ગ વાદના અવલંબન વિતા 
થઇ શકતુ'* નથી. નયવાદ તથા સપ્રભગવાદ એ જ્ઞાન 
શુખિનો તથા વસ્તુના નિરાકાંક્ષ બોધનો અનન્ય ઉપાય 
છે. એક વાક્યતુ' ઉચ્ચારભુ થયા* પછી «તયો સુધી 
નિરાકાંક્ષ બોધ ન થાય, ત્યાં સુપ્રી અન્ય વાકચના ઉચ્ચારણુતી 
અપેક્ષા રહૈ જ છે. વિદ્વાન લેખકે આ નિંબ'ધમાં 'અનેક 
શ્રાગ્રીય અને વ્યવહારિક દાખલા દલીલ આપીને એ 
વાત સ્પછ કરી ખતાવી છે કે કોઈપણુ વસ્તુનો સ'પૂણ 
નિશકાંક્ષ બોધ થવા માટે સપ્ત લ'ગરૂપી મહાવાકચની 
આવશ્યકતા પડે જ છે, તથી અધિક ભ'ગની પણ નહિ અને 
ન્યૂન ભગની પણુ નહિ. * ૧ જ 

સામાન્ય જિસ્તાસુ પણુ એ વાતને સ્પછપણે સમજી 
શકે તે યીતે પાતાના નિબ'ધને વિસ્તાયો છે. મૂંણ નિબ ધ અગ્રેજી 
ભાષામાં છે. આ તેને! ગુજરાતી અનુંવા્દ છે. તર્વજ્ઞાનની ભાષા 
માં લખાચેલ મૂળ નિબ'ધને ગુજરાતી ભાષામાં ઉતારવો એ 
કામ સહેજુ' નથી, તોપણુ ' વિદ્દાન અનુવાદક મૂળા લેખકના 
વિષયને ન્યાય આપવા શકય પ્રયત્ન કર્યે છે, જિજ્ઞાસુ માટે 
હુવે પછી અભ્રેજી ભાષામાં છપાતા તે મૂછ નિબ'ધને ૪ 
જેવી, વધુ રસંપ્રદ થઇ પડરો. લેખકે, સસ ભંગ ઉપરાંત નય 
અને પ્રમાણુને લગતી તથા દર્શન અને તત્વર્ઞાનને સ્પશ'તી 
ખીજી અનેક ચર્ચાએ કરીને નિખ"'ધને સારી રીતે વિરાદ 
ખનાશ્યો છે. અનેકાન્તવાદના ઝૂહ રહરયોને સમજવા માટે 
આ નિબ'ધ'જિજ્ઞાસુ વાંચકને એક દીધાદાંડી સમાનં ખની 
રહેશે, એમ અમારૂં માનનુ' છે. મધ્યસ્થ ,દૃષ્ટિના વાંચકો 


[૨૦] 


એમાંથી પોતા માટે ઘણુ' નવુ' અને તત્તત્તાનના વિષચમાં 
ઘણુ' ઉપચોગી માર્ગદર્શન સેળવી શકશે. 

અ'તમાં એ વાત નિક્ચયપૂ્વ્ક કકીએ છીએ કે-જે 
કાઇને આજે અગર કાલે, આ જન્મમાં કે પરજન્મમાં, સુક્તિ 
માર્ગ આરાધવોા હરે, તે સર્જને સ્યાદ્દાદ સિદ્ધાંતર્પી 
ચકવતી'ની અનેકાન્તરપી સુદ્રાને-આત્તાનેં આધીન ચયા 
સિવાય ખીને ઉપાય છે જ નહિ, ભૂતકાળમાં જેઓ તેની 
આજ્ઞાને આધીન થયા તેઓ જ મુક્તિ પામી શકયા છે. 
આગામી કાળે જેઓ તેની આજ્તાને આધીન થશે, તેએ જ 
મુક્તિ પામી શકશે. 

કેલિકાલસવ'સ શ્રી હેમચ“દ્રસૂરીશ્કરજીની નીચેની 
ઉદ્દઘોષણુ તરફ સવ” કોઈનુ” લક્ષ્ય ખે'ચીને આ લઘુ પ્રસ્‍તાવના 
પૂણુ" કરીએ છીએ. 

“તા સકં પતિપણલાિળા- 


સ ચડવ્યનેજાન્સગતે નચસ્વિસિઃ 1૬1 
સયોવવ્ય૦ ૪૦ ક્ઝોવ?૦ ૨૮ 
સર્વા વાદીઓની સમક્ષ અમારી આ ઉચ્ચ સ્વરે ઉદ- 
ઘોષણા છે કે-૧ વીતરાગથી બીજી* કોઈ મ્રેણ દૈવત 
તથી અને અનેકાન્તથી બીજી કોઈ છ નીતિ નથી.? 


ડે સોનગહ, 
(વૈશાખ ક સઝ 
મે | શદ'કરવિજય 


સ ર૨૦૦૭ 
તા. ૧૬-૫-૫૧ 


નિષયાંક 


-ક ,₹ નહ ૪ તઇ 
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૧૧ 


વિષચાતુક્રમણિકા 


વિષય પૃછાંક 
ઉપકમ ૧-૨૧ 
સપ્તભ'ગનયને। મૂઇભૂત સિદ્ધાંત ૨૨-૩૪ 
પ્રથમ ભગ ૩૫-૫૦ 
ખીજે ભગ "૫૧-૬૮ 
ત્રીજે ભ'ગ દ્હ્-૪૪ 
ચાથા ભગ છ૮--૨૧૦ 
પાંચમા ભગ ૧૧૧-૧૧૬ 
છઠ્ઠો ભગ ૧૧૭-૧૨૨ 
સાતમો ૧૨૩-૧૨૪ 
વિરોધી સૂચનાએ!ની સમીક્ષા ૧૨૮-૧૩૧ 
ઉપસ"હાર ૧૩૨-- 


--૨૭૦૭૬૦૩૯૦- 


અનતેકાન્તવાદ 


ઉપકમ 


ક્યાટ્વાદ, અનેકાન્તવાદ અતે સસભ'ગ નચ, સમા ત્રણુ 
ગાખ્ેતુ' ભાષાંતર જદી ન્નુદી રીતે ભાવાંતરકારાએ કયું” છે. 
કેટલાકે તેનો અધ “સ ભવ-વાદ? ( [00૦૮૫1૦ ૦1 [0ડાંન 
ખણ) કર્યો. ત્યારે , બીજાઓએ તેનો અથ “ અનેક ટૃછિ- 
કણના સિદ્ધાંત ?, “ ઉદ્દેશ્યતું' સાત ગ્રકારે વિચારણાત્મક 
કથન ? એવે! કરયો છે. ઉપરોષ્ત ક્ર્લા અથે પકી એક પણુ 
અથ તેતો સપણ સાચો નિદેજ્ર કરતેર નથી કારણુ કે ભાષાં- 
તરમાં મૂળની અથવાડકતા નથી આવતી, પણુ ઉલટુ' અધુરા 
અથના ખધા રાવો આવે છે. તેથી તે અર્થો ખામીવાળા અને 
અસ'તોપકારક છે. ખરી રીતે તો ત પારિભાપિક શખ્દો જન 
તત્તવવિશ્વારકોના એક વિશ સિદ્ધાંતતો નિદે'શ કરૈ છે અને 
એ સિપ્માંતમાંથી ફલિત થતી ખધી રી વસ્તુઓનો અહીં પ્રસ્તા- 
વનામાં વિચાર કરવો! અશકય છે. જૈ જતન તત્ત્વત્તાનીએ। વાસ્તવ- 
વારી ( રિકતકડ ). છે કારણુ કે તેઓ પણેલેથી જ સ્વીકારી લે 
છે કે જ્તાતાનુ' અને જ્તાતાથી સ્‍્વત'ત્ર રૈયતુ, અન્નેનુ' વાસ્તવિક 
અસ્તિત્વ છે. જનોને એવેદ દાવો છે કે સ્યાદ્વાદક્વારા જ 
વસ્તુનું ચથાથ* સ્તાન થઈ શકે છે. આનો અથ" એમ થાય કે 
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સ્યાદ્વાદવુ દ્રવિંધા સ્વરૂષ છે. ( ૧ ) હકીકતની દૃછિ, (૨૦) 
સાનમશાસ્ત્રની દૃછિ. હકીકતની દેછિએ જે વસ્તુનું નિરીક્ષણ 
આપણે કરીએ છીએ, તેના સ્વક્પતું ચથાથ* દર્શન તૈ કગવે 
છી. અને માનનગાસ્ત્રની દેણિએ વસ્તુતુ સાન માચી રીતે 
ઝમ થાય તે ખતાવે કે આ તો નિખ્ાતનો શગુલિનિદેષ્શ. 
થયો, અને તેતે વધારે મમજવા માટે થોડીક પ્રાથમિક 
ખાખત્તે *પણ૪ ફરી લેવાની જરૂર છે. 


અનેકાન્તવાદ એટલે વસ્તુનુ યથાથ'જ્ઞાન કરાવનારા વાદ 
અતે યથાથસ્ાનના મૂળમાં કેટલાક અતિમ અને મૂળભૂત 
સિદ્ધાતે! "હેવા હોય છે તથા તે સિદ્ધાતના પાલનની અપે 
ક્ષાએ પણ્‌ છે. આમાની કેટલીક અપેક્ષાઓ કોઈ પણુ એક 
સામાન્ય અતુભવ ગાથે કેટલી ખધી સ ફળાચેવી છે, તે નેઈએ- 
દ્રાખલા તરીકે કોઈ માણુમ એમ કહે કે “આ આંખાના 
ઝાડને ફળા થાય છે ' ત્યારે આ કથનમા તે માણુસને પક્ષે 
એક અવિચ્છિન્ન અને મમગ્ર જ્તાનમ વેદન ( €૦૪01500 ) તો 
અતુલ થાય છે, પરત્તુ આ ગવેદનતું પૃથકકરણ કરી 
તો જણાશે કે સિદ્ધાત પાછળ રહેવી અસ્ુક આવશ્યક અપેક્ષા 
આપતુ પાલન થયુ છે, જે આ મપ્રમાણે છે -- 


(૧) સૌથી પહે તો, અનુભવ શકય ખતે તેને માટે 
અતુભવ કગ્નાર સાતાનુ' અતત અસ્તિત્વ હોવુ ને/એ, ફળ 
ઉત્પન્ન ટગ્નાગ આખાના અતુભવ માટે અનુભવ કન્નાર “તાતા? 
ની આવચ્ચકતા છે અને આ અમતુભવ કન્નારનુ ખરેખર 
અસ્તિત્વ છે, નહિ” ઝે વેદાતમા માનવામાં શ્રાવે છે તેમ તે 
રાઈ બગ્તિત્વર્ટીન માચિક પડછાયા જેવી વસ્તુ છે અથવા બાધા 
સાને છે તેમ કેવળ અસ્થિરતાવાની હ્ાણિક વમ્તુ પષુ તે 
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નથી, કારણુકે આવી ક્ષલિક વસ્તુને સાતત્યવાળુ' જ્તાન' પ્રાપ્ત 
થઈ શકે નહિ. 

(૨૦ ખીજીું, આંબાનું ત્તાન થવા માટે ઝ્તાન ઉપરાંત 
આંખાનુ' સ્વત'ત્ર વાસ્તવિક અસ્તિત્વ સ્વીકારવુ" નેઇએ. કેવળ 
ગૂન્ય કે કેવળ અભાવ, જ્ઞાનનો વિષય ખની શકે નહ્ડિ, 

(૩) આંખો કફ્ળોત્પાંદક છે, એ ન્ાણુવા માટે અને 
તદુપરાંત આંખાનુ' યથારશ્ર જ્ઞાન થાય તે માટે, “ જ્ઞાતા 'ના અને 
“સય 'ના સતત અસ્તિત્તનો સ્ત્રીકાર થવો નેઈએ અને 
તે ઉપરાંત ખન્નેની ચોભ્ય રીતે અવસ્થિતતા છે; તે પણુ 
સ્ત્રીકારવુ' નનેઈ એ. જ્તાતાતું લક્ષ ચોક્કસ પ્રમાણુમાં અને 
ખરખર રીતે આંબા તરફ રહેવુ' જેઈ એ, નાંગતર ફાળ આપનાર 
આંબા વિષેતુ તેતુ' સાન શકય નહિ થાય. આંખાનાં જે વિશિ 
લક્ષણે! છે, તે જ તેમાં હોવાં જેઈ એ, નહિતર અસુક ચોક્કસ 
ફેળાત્પાદક આંબાને બદક્ષે કોઈ ખીશ્ત જ આંખાનુ ત્તાન થશે. 

(૪) છેક્લે, અતુસત્ર કરતાર માણુસતું ફથત સ્પછ 
અતાવી આપે છે કે, તે જે કહે છે તે “અનુસવ'તુ' «૮ કથન 
છે, આમાં એક વાતનો સ્ત્રીકાર થયેલો જ છે કે આપણા 
અતુસવોની હકીકતો સાથે વાશ્ીને એવો ગાઢ અતે નિકટ 
સબધ છે કે વાજ્‌ીમાં તેનુ પ્રામાણિક પ્રતિબિ'બ પડે છે. 

ઉપરોકત ત્તાન-પ્રકિયાની પડેત્રી બે શરતો ઉપરથી 
સપછ થાય છે કે “ જ્ઞાતા?'માં અને “ સેય 'માં અગ્રુક અશે 
સ્થિરતા અને સાતત્ય છે. ત્રીજી શરત ડેપરધી એવુ સૂચિત 
થાય છે ફે બન્નેમાં અમુક અશ પસ્ત્રિત્નશીલતા છે. છતાં 
અન્નેની આ ધૂવ અને અધૃત્ર અવસ્થાએ કે સ્તરૃપો વસ્તુ- 
સાંથી સવથા દૂર કરી શકાય તેમ નથી. «પારે માણુસનુ' લક્ષ 
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ફ્ળોત્પાદક આંગાં તરક જય છે, ત્યારે નમાગ।થ્રી એમ ક 
શકાય નહિ કે તે માણુઞતુ વ્યક્તિત્વ બે લાગમાં પ 
થઈ ગચૅ] છે. એક ભાગ અખાને ધ્યાતપૂર્જ્ક શરનુભવે છે, 
વ્યારે ખીજે ભાગ તદ્દન પ્રવૃત્તિરડિત અતે લક્ષવિત્રુખ 
સખધ ત્િનાને! રહે છે. આમ બની શક નડિ. આબા પર્વે 
'પણુ આમજ કડી શકાય અધાનુ સાન થાય છે ત્યારે અ'બો 
દ્વિધા સ્વભાવવાળા છે, એમ કડી શકાય નદે.એક કળ આપ 
વાની વૃત્તિવાળા આબે! અને માથોનગાથ બીજે કફળોાત્પા#નની નાથે 
પોતાને કશી નિસ્ગત નથી, એવા સ્વપ્રતિઇ અને કટસ આપે. 
એવી દ્વિધા વૃત્તિ તનામા હોઈ ગકે નડિ, બરી વાત તો એમ 
છે કે જુદી જીટી અવક્થાએમાથી પના? થવુ, એ વસ્તુને 
સ્વભાવ છે, ગરતુ આ અવસ્થાતરી( રૂપાતરે। )મા વસ્તુના વશ્નુ- 
તત્તતતે' નાશ થતો નથી, ઉલ ટુ ધોવ્ય ૩પ તા તે કાયમ ગ્હે છે.આ 
અનને દછિએ પરસ્પગ ગાઢ રીતે અ કળાયેથી છે. પર્યાય વગરતુ' 
દ્રવ્ય અશકય છે કારણકે દ્રવ્ય કોઈપ'ુ ૩પ તોર હોય જ છે 
અને નિત્યદ્રવ્રના આધાર વગર ૩પ અથવા પયાય કયા રહે ? 
પર્યાયમાં અભિવ્યક્ત થયા વગસ્તુ શુદ્ઠ દ્રવ્ય અઘવા આધાર- 
ભૂત દવ્યથી તદન છટો પાડેલ નિરપેક્ષ પર્યાય મ'ભવી ગકે 
નહિ, જૈત દર્શન આ હકીકત પર ખૂખ ભાર મૂકીને કહે છે 
કે પ્રમાણશાસ્્રની ગતે મતૂનું' પૃથકકગ્ણુ કરીએ તો તેમાં ત્રણ 
બાખત સપણ રીતે દેખાટે. 


હી ઉત્પાદ અથવા ઉત્પન્ન થવાષણુ' ત્તે (૨) વ્યય અથવા 
રૂપાંતશેદ્રારા નિત્વ વિનાશશીલતા (૩) ધવ્ય એટલે અવ- 
ક્થાંતરો પ્રાસ થવા છનાં આધરારમૂત દ્રવ્યનુ' ટકી ્ડેવાપજૂ”. 
આ વણે સ્થિતિ એકંખીન્થી સાવ પૃથક સમજવાની - નથીં. 
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પણુ “ એકમાં ત્રણુ' એ રીતે છે, કારણુ કે હેટ્ઠીકતમાં અને 
અનુભવમાં પણુ એ રીતે જ તે પ્રતીત થાય છે, ડ્‌ 

ઉપરોક્ત સઝ્તાનપ્રકિયાતી ત્રીજી અપેક્ષા એવી છે કે 
ચોગ્ય સ્થિતિમાં હોય તો ઝાતા અને રેય એક ખીજ સાથે 
યથાથ સ'બ'ધથી જેડાય છે એકક્ષે કે ત્તાતાને ગૈયનુ' ચથાથ* 
જ્ઞાન થાય છે અને સય ત્તાતાથી ચથાથ*રીતે જણાય છે. ચોથી 
શરત એ છે કે-વાણી, એ અવુભવ કરનારતા વિચારોને વ્યક્ત 
કરવાતુ'અને સેય વસ્તુઓનો સાચા અઅ ખતાવવાનુ' યથાથ”- 
સાધન છે. 


માનસશાસ્ત્રની દૃષ્ટિએ જ્તાન માટેની ૯પરોક્ત ચાર શરતો.- 
નો! અમલ થવો! જેઈએ, એ તો સપછ છે. પરતુ કેટલાક તત્ત્વ- 
વિચારકોએ આ દૃછિ નિંદુ સ્વીકાયુ” નથી, એટલ્‌' જ નહિ 
પણુ તેની ફૂર ટીકા પણ કરી છે. 

શૂત્યવારી બોધ્ધોતોર એવો દાવો છે કે “જ્ઞાતા' રૂપે કે 
“ય રૂપે કોઈ નિત્ય પદાઇ* નથી. સેયની:ખાખતમાં તેઓ કહે 
છેઃકે-સેય વસ્તુઓ બહુધા જડ હોય છે, પણુ જડદ્રવ્ય કોઈ 
પણ રીતે અતિમ સત્તા ( ઈ!ધોપાતધ્ટ રિહતાઇ ) ખની શકે 
નડે. આ અ'તિમ જડદ્રવ્ય સ્થળ હોઈ શકે નડે, કારણ કે 
ખી સ્થૂળ વસ્તુએતા ભાગ પડી શકે છે અતે એ રીતે 
નાશવ'ત ખની ત્તય છે. વળી એમ પણુ આપણે ન કહી શકીએ 
કે તે પરમાણુરૂપે છે. તે માટે દ્કમાં શૂન્યવાદીની દલીલ 
આ પ્રમાણે છેઃ- પ 

પરમાણુઓતુ અસ્તિત્વ અનાદિ માનીએ તો, * અગ્નુક 
સમયે શા માટે પરમાણુઓ સયુક્ત થઈ અસુક રીતે 
અસ્રુક વસ્તુ ઉત્પન્ન કરે છે અતે વળી ખીના સમયે જુદા 
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પરમાલુસ યોગથી ખીજી વસ્તુ કેમ ઉત્પન્ન થાય છે, એ વાતો 
સ્પછ ખુવાનો થઈ રકતો નથી એથી ઊવટુ પગ્માયુઓ 
અનાદિ નથી એમ જે માનીએ તો અસુક કાળે પરમાણુઓને! 
આવિર્ભાવ પ્રતીત વાય છે, એ શી રીતે ખને? તદુપગત 
એક સવાલ ઊભે થાય છે, પન્મણણઓ વડે કાર્યની ઉત્પત્તિ 
જેવી દ્રીતે થાય છે ? ઝયની ઉપાત્તિ થતા, પચ્માણુઓ,ુ 

અસ્તિત્ત «હે દે ? જે પરમાણએ।નુ અસ્નિતત ન ગ્ડૅનુ હેપ્ય 
તો ઝા ખીજી % વમ્નુ કાય*તે ઉપન્તવે છે, એમ પણુ પ 
શકાય અને જે એમ માનીએ કે કાર્યને ઉતપન્ન કર્‌ 
ભાર પગુ પરમાણુઓનુ અમ્તિત હોય છે તો આ પલા 
ણુઓ તે ડાય'ને ઉત્પન્ન કગ્વા ઉપગત ગીજી વત્તુઓને પણ 
ઉત્પન્ન કગ્શે અને ને એમ ન માનીએ તે કાયોત્પત્તિ ગમયે 
પરમાણુએઓનુ ક્તત અસ્તિટ્ત અક”પ્ય ખની જશે ગ્ન્યવાદી 
એના મતે પગ્માણવાદની બીજી સુશ્ઝેવી એ છે કે પચ્મા 
ણુએનો ઞયોગ શી રીતે થાય છે? સચોગ વખતે એક 
પરમાણુ ખીન્ત્‌ પરમાણુ સાથી તાદાત્મ્ય અતવા એકરૂપ ખની 
જાય અથવ્રા તેમા વિવીન ધ7 નણપ્રાય ખની નય તે! પરમા 
ણુઓના સચેોગદ્રાગ ગ્ધળકાયની ઉત્પત્તિ થ] જ શકશે 
નહિ એથી ઉવટુ મ યોગ ક કગ્નાગ પરમાણુએ। સ ચોગ અવગ્થામા 
પગ પોતાતુ સ્તતગ અસ્તિત્ અ રખતા હોય, તો દરેક 
પન્માત્રુને ભિન્ન લિન્ન છેડાઓ છે કે જેની ઞાધે ખીજા 
પશ્માગુઓનેઃ ત્ર ચોગ થાય છે, કમર માનવુ પડે આ અને 
આવી ખીજી સુશ્કેવીઆથી પરમાણુવાદતુ નસ્તિત્ત અમ્વીકાચ* 
અને છે;માટે અ તિસ દ્રવ્ય સ્ચ્‌॥ પણુ ન હો શકે, તેમ પરમાણુ 
રપે પણુ ન હોઈ શકે આ ઉપરથી એ અનુમાન પ્ર્‌ અવાય 
કે જડદ્રવ્ય “ સત્‌? નથી અથવા ગૂન્યવાદીઓ કહે છે 
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સ્ાનથી ખાહ્ય અને ભિન્ન એવી કોઈ વસ્તુ નથી. 

શૃન્યવધ્દીએ એક પગકુ' આગળ વધીને કહે છે કે ને 
સય નથી; તો જ્ઞાતા પણુ નથી. સદ્દરૂપ જ્ઞાતા પરત્વે રાન્ય- 
વાદીઓ વળી ખીજી સુશ્કેલીએ ખતાવે છેઃ હ જ્ઞાતા, સેયની 
સાથે સમકાલીન હોવાને કારણે સેયને જણી શકે છે, તો પછી 
જગતના બીજા ઘણાય પદાથો સમકાલીન છે, તેનુ જ્ઞાન તેને 
તે જ વખતે કેમ થતુ* નથી ? (ર) જે ઝાતા અતે સેયતુ 
સમકાલીનત્વ એ ત્તાનની 'આવશ્યક શરત ન હય તે! જ્તાતાને 
જ્ઞાન કેવી રીતે થાચ છે ? જે ત્તાતા સ“ષ્ણૂ" રીતે નિરાકાર 
સત્પદાર્થ ( 01055 8૫0૬%20૮૦ ) હોય તો રેય વસ્તુઓ 
જે સાકાર છે તેનુ' જ્ઞાન તેને કૈવી રીતે થઈ શકે? 
સ્ઞાતાની ચૅતના (€૦૫5૦૦૫૩1૫૯5૬ ) આકારવાળી ( સૂરત 
ચૈતન્ય સ્વરૂપવાળી ) છે એમ કહેવાથી આ સુશ્કેલી દૂર થઈ 
શકશે નડે. કારણુ કે ચેતનાને પાતાતે જડદ્રવ્ય જેવુ' ભાતિક 
રૂપ અથવા આકાર નથી, તેથી મૂછા સુશ્કેલી તો ઊભી રહે છે. 
માટે જ્ઞાતા “ સત્‌? છે, એ સ્વીકાય નથી. 


એટલા માટે શન્યવાદીએ કહે છે કે જ્ઞાતા અને રોય 
બન્ને વસ્તુ શૂન્ય અને નિરાધાર હોવાથી, ફહેવાતુ' અનુભવ- 
ગમ્ય જગત એક અસત્‌ “ શૂન્ય? છે. _ ક 


હદ 
ભ 


જ્ઞાત અને સેયની (સ્થરત॥ પરત્વે વિજ્ઞાનવાદી બાધ્ધેદ 
શૂત્યવાદીએની સાથે સડમત થાય છે, ને કે વિસ્તાનવાદીએ 
કેવળ ચૂન્યને! અસ્વીકાર કરે છે. છતાં ક્ષણે ક્ષે ઉત્પન્ન થતાં 
અનુભવોને! સ્વીકાર વિત્તાનવાદીઓ ૩ર છે-ભલેને પછી આ 
અનુભવ એક ક્ષણુમાત્ર જ ટકતો હોય. એમના કહેવા પ્રમાણુ ” 
“જવળ ફાન્ય' એ ખોટો શખ્દ છે; કારણુ કે દરેક ક્ષણે ચતા 
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અનુભવો કે જેના અસ્તિત્વનો ઈન્કાર થઇ શકતા નથી, તે 
શ્રતુભવે “શન્ય' ને અસત્ય ઠશવે છે. વિત્તાનવાટીઓના મતે 
આ “ઘણિક વિગ્તાન' જ ત્તાતગવસ્ત છે અને એનાથી પર 
ખીજીં કોઈ “ સત્‌' નથી, ઝાતા કે ગેય જા બેમાંથી 
કોઈની નિત્ય મત્તા તથી, આ વિત્તાનવાદીએ એમ કહે છે 
જુ-જ્ઞાતાના નિત્યત્ત બાબતનો ખુલામાં અમે આવી રીતે 
કરીએ છીએ કે*-કાભે ક્ષ થનાગ ભિન્ન ભિજ્નઞ પણ અમાન અનુ- 
ભવે(માં “ મૈ' અનુભવ્યુ .' “ મ' અનુભવ્યુ'? એવી પ્રતીતિ 
ભાસમાન થાય છે, માટે લેકે! સાતાને નિત્ય “માને છે. સાનથી 
ખઆથ્ર અને ભિજ્ત સેય પસ્ત્તે પણુ તેમને એવે ખુલાસો છે કે 
ક્ષણે ગણે થતા વિત્તાનોમાં બાદ્યત્વનુ' સાન ગર્જિત રીતે સમા- 
ચેલ રહેલુ' જ હોય છે એટલે કે સ્વત'્ર ખાદ્યવક્તુને માન- 
વાની જરૂર નથી. વસ્તુતઃ નિત્ય સદ્રૂપ સાતા અને મદદરૂપ ગેય 
જે જ નહિ, 
શભાવિક અને સાત્રાંતિક બો'ધો પણ ર્‌ાન્યવાદનો વિરોધ 
કરે છે. વિઝાનવાટીએઓ માથે ક્ષ્કમત થઇને તેએ ત્તાતાના 
ક્ષણિક “અસ્તિત્વનો સ્વીકાર કરે છે, પણુ ખીછી આખતમાં ચડ- 
સમત થતા નશ્રી. ગ્તાતાશ્રી જે ભિન્ન જગત છે તે કેવળ “અસત્‌? 
છે, એ મતનો તેએ! સ્વીકાર કરતા નશ્રી. ધભાષિકો અતે 
સાત્રાંતિકા ત્ેયનું ભિન્નતયા અસ્તિત્વ માને છે, પરતુ ગેથના 
નિવ્યત્વનો 'કે પ્રવત્વને! સ્વીકાર તેઓ પણ્‌ કરતા નશ્રી. તેમના 
મત એવે! છે કેં જેમ સાતાનુ અસ્તિત્વ ક્રણિક છે, તેવી « 
રીતે પુદ્ગલ ૨ ઞહિત તશામ સેથપદાથેદ ક્ષણિક છે અને જેવા 
ઉત્પન્ન થાય છે કે તરત બીજી જ ક્ષણે તેમને નાશ થાય છે. 
હુવે બોગસ પૃર્ડિર જતે કેવી રીતે કરે છે," તે 
સતેઇએ. 
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(૧) જ્ઞાતાના ઞદ્૩પત્ત પચ્તે શન્યવાદીએના વિરોધનો 
"પરિડા* કરતાં જૈતમત -પછ જણાવે છે કે-સવ'કાળે ગર્વ” 
વસ્તુઓનું જ્ઞાન ગ્રાસ્ત કગ્વાની શક્તિ જ્ાતામાં છે. પ્રહક્ષસાન 
ગખબધે, જે વસ્તુઓ માતાની ગાથે માત્ર સસકાલીન હોય એમ 
નડે પણ ચોગ્ય દેસે મમકાવીન હોય તે વસ્તુઓનું ઝાન 
થાય છે. સ્મૃતિની ખાખતમાં પણુ ચોગ્ય રીતે ચિત્તમાં જે 
વમ્તુઆ ખડી થાય છે, તેતુ -મગ્ણુ થાય છે. અતુમાન ઢાગ 
શકતે આઝગમક્ારા થતા જ્ઞાતમ' સ્તાતાની આગળ યોગ્ય રીતે 
૨% થતા વિષચોનુત7 ભૂતકાલીન, વન'માનકાવીન અને ભવિષ્ય 
કાલીન જ્ઞાન થાય છે માત્ર સમડાલીનત્વ સાન ઉપત્તવવાને માટે 
ખમ નથી પણુ ( ેાગ્ય રીતે અમકાતીન "પદાર્થો ત્તાતા પાઞે 
ખડા થાય તો જ પ્રત્યક્ષ સાન નલવે છે. 


હવે ત્રાતા પગ્ત્વે જૈન મત એવો છે ફે તેનુ સ્વર્ય 
સાકાર અતે નિગકાગ બન્ને છે. જ્ઞાતા, સ્વરૂષત ચતન્ય છે અને 
આએ રીતે સેય ભૈતિક પરાર્થના આકાન્વાળો નથી માટે જ્ઞાતા 
નિગકાર છે, પણ્‌ ચૅનન્યને સ્ત્રાવ, વસ્નુતે ત્તણુનાનો છે 
કા તેથી જે જે સય વન્તુતે તે જણે છે, તે તે વસ્તુના ક્ષણે ક્ષણે 
મદલાતા આડ્રાગ્વુ રૂપ તે ધાગ્ણુ કરે છે. ત્તાતાના આ 
તમ પધાચ ના કાન્ણે ત્તાતાને આપસે નકાર કડી ગીએ. 
જ્ાનપ્રાપ્તિમા રહેવા વિ'તે ટદૃસ્‍ થાય અને યથાથ્ષેગ્ાન પ્રાપ્ત થાય, 
સલપતગે * ઝાતાતુ સ્ત૩ષ છે, તેનેઞાકાગ્કહેવાય. આ રીતે 
ત્તયારે જ્ઞાનાવનસીય વિઘ્નો! દન થાય અને બાહાપદાર્થ ઝાતા 
'ાસે ચૌગ્ય રીને ઝ્જ થાય ભારે સતાન થાય છે તેથી ત્તાતાનું 
સોલિક અસ્તિત્વ છે જ. 
બોદ્દ વિસ્તાનવારીએનદ મતથી વિરષ્ધ જનમત એમ 
કહે છે કે સ'તપૃવ'ક અનુભવોમાં, નિત્ય સાતારૂપે “ અહ ? એટલે 
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હું રહેલે! હોય છે જ. સ્ાનપૂ્કક અનુભવ, ક્ષમત્ર ( એક- 
શમખ'ડ) હોવાથી, ક્ષણિક વિસ્ાનાનો ખનેલો અસરવાળા હોઈ 
ડાકે નહિ. તેથી ક્ષબિક વિત્તાનોને સમશ્ર સાનમાં ફેરવી નાંખનાર 
જોઈ નિત્ય જ્ઞાતા હોવો જેઈએ. 

(૨) સ્તાતાના પરમાર્થભૂત અસ્તિત્વના મબ'ધમાં જૈન- 
દર્શનની ચાથે વેદાંત ચહિત તમામ ધદિક દશનો અડમત ધાય 
છે, શાંકર વેદાંત તો માત્ર “બછા' જ એકમાત્ર આત્મા છે અને 
વ્યક્તિગત જીવાત્માઓનુ' માચુ અસ્તિત્ત:નથી, એમ માને છે, 
«વા માયાવાદી વેદાતના વિરોધ ક્કત જેત દર્શન કરે છે એટલુ” 
જનિ પણુ સાખ્ય, ચોગ, મીમાંગા, ન્યાય અને શગેષિક જેવાં 
ઘદિક દશનેદ પણુ તેને વિરોધ કરે છે. ખુદ વેદાંતમાં પણુ 
સધ્વનુ* દૈત વેદાંત અને નિ“ભાર્ડઝું કૂંતાદેલ વેદાંત અને 
રામાત્તુજનુ' વિશિષ્ાટ્વેત વેદાંત પણ માયાવાદનેઃ વિરેધ્ર કરે છે. 

આ સ્થળે શંકર અદ્વેંતની ચર્ચામાં આપણે નહ્ડિ ઉતરીએ. 
અર્ડીએટકુ' જણી લેવું જર્રનુ' છે કે તે જ્તાતૃચતન્યની ખાખત- 
સાં ચાન્યવાદી ઊૌધ્ધોની વિરુદ્ધ અતે જૈનમત માથે વેદાંત 
ગહેમત થાય છે, પણુ અહીંથી આગળ જૈનમત અને માથા- 
વાદના માર્ગો જૃદા પડે છે, કારણુ કે સૈયતી ખાખતમાં માયા- 
વાદીએ ગ્ાન્યવાદીની દલીલને સ્વીકાર કરે છે. 


ખાશ્ન જગતનો ઈન્કાર કરતાર ગાન્યવાદનો પરિડાર કરતાં 
જૈનદરષન એમ સૂચન કેરે છે કે બોધ્ધો કેવળ સુટ્ટગલેાના દ્રવ્યત્વ 
પૂરતો જ વિરોધ કરતા હૈય તેમ જણાય છે. પણુ આપણા 
સય પદાથેદે કેવળ પદ્ગલિક હોવા નેઈએ, એવે! નિયમ નથી. 
આકાશ, ધમ" તથા અધસ5, અને ફાળ, જેનમત પ્રમાણે 
જ્ઞાતાથી ભિન્ન અને ખાદ્ય એવાં “સત્‌? છે. ઘઝ્ીય વારુ સાતાથી 
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ખાહ્ય અને ભિન્ન, પણુ જ્તાતાની જેવો જ જીવાત્મા પણુ 
અભ્યાસનો વિષય ખને છે. બોધ્ધોની દલીલમાં આ ખાહ્ય જગત 
વિષેની મહત્તતપૂણ બાબતના વિચાર કરવામાં આવ્યો નથી. 
જોદ્ગલિક પદ્યાર્થો પરત્વે જેનમત એવે! છે કે સ્યૂલ દ્રવ્યનુ 
સૂક્ષ્મ વિભાજન થઈ શકે પણુ આનો અર્થ. એવો નથી કે- 
સ્થલ અસત્‌ છે. અસુક અ“શે એટલે કે પુદ્ગલ દ્રવ્યની 
અપેક્ષાએ સ્થૂલ દ્રવ્ય પણુ “ સત્‌? અને “ધૂવ' છે. પરમાણુએદ 
સ્થલ પદાર્થાનાં અગભૂત હોવાથી “ સત્‌? છે, પણુ સાથો- 
સાથ એ પણુ ચાદ રાખવુ" જેઈએ કે ન્ચારે સ્થલનેઃ 
નાશ થાય છે, ત્યારે તેનાં પરમાણુઓ જ રહૈ છે, અને 
આ દૃછિએ પરમાણુઓ એકાંતપલુ “સત્‌? નથી એટલે 
જે ફૂટસ્થ નછી. તેમતે પણુ એક શ્રકારે આદિ-શરૂઆત- 
ઉત્પાદ છે. બૌાધ્ધાએ જે એવી સુશ્કેલીં ઊભી કરી છે 
ફે પરમાણુઓ પ્રથમ ક્ષણે એક વસ્તુ ઉત્પન્ન કરે છે 
અતે ખીજી ક્ષણુ ખીજી વસ્તુ ઉપજાવે છે, તેના જવાખમાં 
જૈનો કહે છે કે-બાધ્ધો જે એક વાત ધ્યાનમાં નથી લેતા તેને. 
લીધે તે છે. વસ્તુની ઉત્પત્તિનાં આધાર માત્ર પરમાણુએ જ 
નથી, પરતુ ચોગ્ય સ્થિતિ અને યોગ્ય સમયે પરમાણુઓનો ચોગ્ય 
રીતે સ'ચામ એ જ વસ્તુને ઉપજાવી શકે છે. અસુક ગશયે કઈ 
વસ્તુ ઉત્પન્ન થશે તેના શ્માધાર આના ઉપર છે. પરમાણુઓ ના 
મયોગ પરત્વે બાધ્ધોની ટીકા પણુ સમજણુ વગરની છે. જનોને 
ખુલાગો એવો છે કૈ પગ્માલુમચોગવિષે કૌધ્ધોની જે 
સુશ્કેલી છે તે આ રીતે દૂર થઈ જય છે--જયારે કોઈ સ્થૂલ 
વસ્તુનુ' ઉત્પાદન થાય *ે ત્યારે પરમાણુએ સ્વત'ત્ર અર્ને પરસ્પર 
ભિન્નવ્યક્તિ તરીકે રટી શકતાં નથી પણુ તેના મૂળભૂત નિત્ય. 
દ્રવ્ય-પુદ્ગલફ્પે રહે છે. જૈન મત પ્રમાણે, પરમાણુએ 
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આએ ભાતિક પદાર્થના અશ માત્ર નથી પણુ ખરી રીતે, 
તેએ પરિમાણુ (તૉ18૦0૧1૦૫) વગરના-નિરશ હોવાથી, તેમના 
સચોગ વખતે એક પરમાણુ બીજા પરમાલુની ધાર ગાથે 
ચાટે છે, એમ માનવાની જરૂર નથી. પરમાણુ-ન યોગ 
એટલે પરમાણુ-મઘાત નથી. પચ્માણુ નયોગ તા ચપ્રદેશી 
(નિરવયવી ) _પરમાણુશક્તિઓતુ વિશિછટ પચ્ણમ છે. આ 
રીત જોઇએ તા બાહ્ય “તઃ રૂપ પુદગલના અસ્તિત્ત પૃચ્ત્વેની 
સુક્કેલી ઊડી જાય છે. માટે જેનમત એવા નિર્ણય પર 
આવે છે કે ઝ્તેયત્વના વિષયો બની ગકે એવા ઘણા પદાર્થો 
છે કે જે જ્તાતાથી ખાહ્ય અને સ્વતત્ર રટી ગકે છે, 

(૩) જૈતોની પઠે સૈયાયિકેો અને ધમેષિકો પણુ માયા- 
વાદી વેદાતે. અને શન્યવાદી બૌદ્ધે સ્વીકારેલા ખાહ્મ જગતના 
અમત્યપણાના વાદનો વિદદેધ કરે છે, ન્યાય-ધૈશેષિક મતવાળા- 
એ જૈન મતની સાથે સડમત થઇને કહે છે કૈ-સુદ્ગલ, 
આકાશ, કાલ વગેરે સેયપદાથેો તરીકે ગત્‌ છે. એક ખીજ 
આખતમા પણુ તેઓ અમત થાય છે કે અઘળા પરમાથ'મૂત 
સત્પદ રથા થુણુ અને પર્યાચદ્વારા વ્યક્ત થાય છે. આ ચુણ 
અને પર્યાયો પણુ “સત્‌? છે. આમ, જૈનમત તથા ન્યાય-ેરો 
વિકમત પ્રમાણે (૧) પુદ્ગલ એક ખાદ્ય પગ્માર્થલૂન ગત્‌” 

છે (૨) “દશ્યત્વ' વગેરે પદાર્થોના પત્રિ દ્રેયગ્રાહ્મ શુણુધમોર પણુ 
વાતી, છે (૩) મૃળ સુદ્ગલોના પર્યાયરૂપે ઘડા પણુ “સત્‌? દે 
(અર્થાત્‌ ઘડો એ «માટીનો પર્યાય અને માટી એ પરમાણુરૂપ 
પુદ્ગલદ્રન્યનો પર્યાય છે,) આ ગ્રુદ્દાએ પર એકમત હોવા 
તાં, જનમત અને ન્યાય વૈરોષિકમત વચ્ચે, દ્રવ્યનો  શુણુ અને 
પર્યાય સાથેનો શે અખધ છે, તે ખાખત મતભેદ છે. ન્યાય- 
વશેવિકમતમાં પરમાણુદ્રવ્યને એકાંતપણે સ્વગ્રતિણ (ડયા-- 
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1તેહાપલ્તાં ), એકાંત નિત્ય ( 100ઇંંટ ) અતે અતીન્દ્રિય 
( 1વાડતલાર્તટ0પ્ણ ) માનવામાં આવે છે, જે વસ્તુત* ફટસથ 
પણાતેજ સૂચવે છે. જર્મન તત્તત્તાની કેન્દે પણુ આવુ' ફટસ્થ 
દ્રવ્ય માન્યુ' હતુ. બેશક, આ સુણુધમોાનોા મૂળ દ્રવ્ય માથે 
ઘણા જ નિકટ સબ'ધ છે પરતુ તેમને જરર છ્ટા પાડી 
શકાય છે, જદ્દા ગણી શકાય છે. 

#» જીવાત્માના મોક્ષ વિપે, દાખલા તરીકે, સૈયાયિકો નવ" 
ગુણુાચ્છેટતા સિદ્ધાંતતે માને છે. નવગુલ્રચ્છેદ એટલે નવ ગુણને 
સૂળમાંથી-આત્મામાંથી ટૂર કરવા. આ નવગુશ્ને જીવાત્મામાંથી 
નિસૂ'ળાપણે દૂર કરવાથી જીવાત્મામાં કોઇ ગુણુ! રહેતા નથી- 
જીવાત્મા ચેતનાના શુણુધર્માથી ' ત્રણુ સુક્તખની જય છે. ન્યાયના 
આ મતની જૈને કડક ટીકા કરે છે. જે આપણે કોઇ વસ્તુના ધવત્વને 
અને તેના આધાર્ભત દ્રવ્યના અવિનાશીપણાને નિશ્ચિત 
કરવુ હોય તો તે વસ્તુમાં નિત્ય દ્રવ્ય અને તેના પશ્વિ્તનશીલ 
અથવા નાશવ'ત ગુણુધર્મો વચ્ચેનો ભેદ પાડવો ચોગ્ય ગણાય, 

પણુ આને અથ એ નથી કૅ કોઇપણુ પદાર્થમાં એક બીન્તથી 
અત ભિન્ન દ્રવ્યસ્વરૂપ અને પર્યાચસ્વરૂપ એવી બે વસ્તુ છે. 
અતુભવગસ્ય ફોઇ એક વસ્તુ અવિભષ્તપણુ-સમગ્રરૂપે છે, 

માટે જ તેના આધારભૂત દ્રવ્ય અને પયાય ખન્ને ખરી રીતે 
તદાત્મ અથવા આકરૂપ માનવાં નેઇએ. હવે, નૅયાયચિકો એમ 
કહેછે જે-દ્રવ્ય અને પયાય વચ્ચેનો ભેદ સ્પણછપણે ન સ્વીકા- 
રીએ તો વસ્તુનું આધારભત દ્રગ્ય પચાયના પરિવર્તન સાથે 
પૂરિવતપત પામતું જશે અને ખધા પર્યાયો સરવાળે એકરૃપ 
જ ખની જરે. જૈનો આ હકીકતતો સ્વીકાર કરે છે અને કહે 
છે કે અમારું દૃછિબિ'દુ ખરાખર આ પ્રમાણે જ છે. કોઇપણુ 
વસ્તુનું આધારભૂત દ્રવ્ય અનેક રૂપી કઢી શકાય કારણુ કે, 


જર અનેકાન્તવાદદે 


વખતોવખત, પર્યાયોના પરિવર્તન સાથે તેતું પણુ પરિવતષ્ન 
થાય છે અને અનેક રૂપાતરો થયા છતા પર્યાયો, આધાગ્ભત 
નિત્યદ્રવ્યની અપેક્ષાએ એકરૂપ જ છે, આકાર એટલે પયાય 
વગરતુ કોઈ શવ્ય રડી થતુ નથી. ષયાયદ્વારા જ તે 
સૂત થઈ શકે છે એ વતે મૂળદ્રવ્ય વગર પયાય પણુ 
અમભવિત છે. જતો આ થિખ્ધાતને વિશ્વાતીત ( 2૧૬૮૧- 
1ર ) ભૂમિકા સુધી લઈ «તય છે. સોક્ષાવક્થામાં સુક્ત 
જીવને પણુ ગુણુપમેદ બને પર્યાયો હોચ છે. જનમત પ્રમાણે 
ગ્રુક્ત જીવાત્મા, અનત આનદ, અનત શક્તિ વગેરે ગુણે 
પજવે છે અને સ્ત્રગત પર્યાયાન્તરા પામ્યા જ કરે છે. આમ 


જૈન સિદ્ધાત અનુસાર દ્રવ્ય અતે પર્યાયના આવશ્યક સબધ 
મનાયો છે. 


(૪) છેકે વાણી અને વ્યવહાર વચ્ચેના સબધ વિષે 
થાડુક કહીશું. કોઇપણુ માણુમનુ કથન એના અતુભવને વ્યક્ત 
કરે છે, એ વસ્તુ સામાન્ય રીતે આપણું માનીએ છીએ પણુ 
તે પણુ વિવાદાસ્પદ ઠરી છે, ખોષ્ય તત્તવતત્ાની ધસેર્યત્તરનુ કહેવુ 
એમ છે કે વાણીના પ્રયોગદ્રારા ખાલ્લ વસ્તુનું ચથાથ” સ્વરૂપ 
વ્યક્ત થતુ નથી. રામ્દ્દો અને વસ્તુ એ મૂળમાં એકરૂપ નથી, 
ને એકરૂપ હોત તો જગતમા એકલા ગખ્દ્દે જ હોત અથવા 
એકવી વસ્તુએ “7 હોત, પણુ ગખ્દો છે અતે વસ્‍્તુએપ પણુ 
છે. એ હકીકત ખતાવી આપે છે કેગ્શમ્દો અને વન્તુએ। 
મૂળમાં એકરૂપ નથી વળી એમ પણુ કટી શકાય તેસ નધી 
કે ગખ્રોથી વસ્તુએ ઉત્પન્ન થાય છે શમથવા તો  વગ્તુઓથી 
શમ્દો ઉત્પન્ન થાય છે જે વન્તુઓકી તેતે લગતા ગમ્દો 
ઉત્પન્ન થતા હાત, તો વગ્તુઆથી ભરેઠુ આ જગત ગઞતત 
અવાજ કગ્તુ જગત હોત તેવી ઊલટું ગખ્દોથી વમ્તુએ 


ઉપક્મ ઢી 


ઉત્પન્ન થતી હોત તો” માર રાખ્દોચ્ચાર કક્વાર્થી!જ ઇચ્છિત 
વશ્તુ'પ્રાસ ખનતી હોત, પણુ એવુ' તો ખતતુ' નથી. સારી 
અથવા ભચ'કર વસ્તુ, માત્ર તેનુ” નામ લેવાથી જ આપણી 
પામે આવી પડતી નથી, ત્યારે જે શખ્દો અંને વસ્તુએ એક 
ખીજાથી ભિન્ન છે ભને એક'ખીનનુ' કારણુ બની શકતાં નથી 
તો! પછી એ ખન્ને વચ્ચે કશો સ'બ“'ધ તથી, એમ માનવુ જેઈએ. 

શખ્દો અને વસ્તુઓને! પરસ્પર બીલ્ષકુલઃસબ'ધ નથી, 
એવા ખોંદ્ધ મતનો “પરિડાર કરતાં જૈલમત બતાવી 'આપે છે 
જે તાહાત્મ્ય 'અને"કોય-કારણુ શ'બ'ધ, શળદો અતે વસ્તુએ 
વચ્ચે નથી, છતાં'ખન્ને વચ્ચે ' વાચ્ચ-વાચક ? સબ'ધ હોઈને 
છે, આનેદ અથ” એ છે કે-શખ્દો અને વસ્તુ એવી' રીતે પર- 
સ્પર સ'કળાચેલાં છે કે શખ્ટો' વસ્તુનો નિદેષ્શ કરે' છે અને 
વસ્તુ શખ્દોથી નિદિછ' ખને છે. નૈયાયિકે। તો એમ માને છે 
જે સૃષ્ટિના આરભમા દરેક પટતેર અથ ઇશ્ચરે' નજી કરી 
નાંખ્યો છે. આ બનાખતમાં જનમત પ્રમાણે ઇશ્વરની કશી 
જરર નથી. જૈતેઇ પ્રમાણું દરેક શખ્દ( પદ )ને જગતૂના 
દરેક પદાર્થોના અર્થ વ્યક્ત કરવાની શક્તિ છે, પસ્તુ તેની 
મૂછ અનત શક્તિ સ્થિતિ-સચોગદ્વારા મર્યાદિતિ બનીને 
અસુક ચોક્ક્સ અર્થ* નિશ્ચિત કરે છે, ટૂકામાં શખ્દદ્રારા 
કરાચેનુ” વાકય-વિધાન વ્યક્તિથી ખાહ્ય એવા જગતની અભિ- 
વ્યક્તિ કરી શકે છે. 

જ્તાનની રારતો વિષે ઉપર ચર્ચા કરી છે તે પરથી જણાયુ” 
હેરો કે વિરોધીએનાં મ'તન્યો તદૃત ખોટાં ન હતાં, પણું 
એકાંતપણેુ કરાંચેલાં જણાતાં હતા. અસુક અ રે સત્યતાને દાવો 
તેઓ કગી શકે, પણુ પોતાના એકાંગી તથા અધૂરા મતને સ'પૂર્ણું 
૨ 


૧૮ 4 અનેકાંતવાદ 


સિર્હાત તરીકે ઠરાવવા તેમનો પ્રયત્ન ખોદે છે. દાખલા તરીકે 
જે કોઈ માણુસ, એકાદ ક્ષણુ ટકી રહેનાશ અત્ુલવ પર 
પોતાનું બધુ ધ્યાન કેન્દ્રિત કરે, તેની શી ઉપયોગિતા છે 
તેના વિચાર કયા કરે, તો સ'ભવ છે કે તેતી વિચારસરણિ 
શૂત્યવાદી. અથવ॥ ક્ષણિક-વિજ્ઞાન-વારીના જેવી થઇ જશે. 
આ માણુસ અસ્ુક અશે સાચો પણુ હોય. પરંતુ, જેમ 
ખૌધ્ધોતુ' કધન એકાગી હોવાથી અસત્ય હતુ" તેમ, જો આ 
સાણુસ જ્તાતાના અને ગેયના સ્થિર તત્ત્વોનો ઇન્કાર કરીને એમ 
કહે કે “ સર્વે છ્તણિજ કળિજ ' તા તતુ' કથન ખોટુ' છે. એવી 
રીતે, અ! અન'ત નામરૃપવાળા અને વિનાશી જગત્‌ ક 
પોતાનુ ધ્યાન ખસેડીને તે તેના મૂળભૂત આધાર પર્‌ ર કેન્દ્રિત કર 
તો તેનું ચૃદિખિ'દુ અદ્વેત વેદાંતના જેવુ” બને. તે એમ કહે 
કે પરમાથષભૂત “ સત્‌? એક સ્વપ્રતિદઇ અને ફૂટસ્થ પદાથ' છે અને 
તે અવિભક્ત અને અવિભાત્ય છે, એકમ્‌ “સત્‌' છે. આ કાંઇ 
તદ્ન યુક્તિવિઠીન મત નથી. માત્ર, જગતૂની અતુભવગમ્ય 
પિવિપતાનો સાવ નિષેધ આમાં નથી, એટલુ' આપણે ત્તેવુ' 
જઇએ. માયાવાટી વેદાંત નિત્યદ્રવ્યની ફૂટરથતા પર એકાંતપણે 
ભાર મકે છે-તે એટલે! બધો ભાર મૂકે છે કે અનુભવગમ્ય 
વિધા અસ્તિત્વ જ મારું” જાય છે! ન્યાયવૅશેષિકે 
એટલા પૂરતા સાચા છે કે ટ્રપાંતરોમાં ધરવ રહેતાં એવા 
નિત્યદ્રવ્યથી એકાંતે ભિન્ન અનિત્યદ્રવ્ય તેમલે સ્વીકાયુ”. પણુ 
પર્યાચો નિત્યદ્ર્યને સ્પર્શ શકતા જ નથી, એમ જ્યારે 
તેઓ કહે છે ત્યારે તેમનું મંતવ્ય ખોટું ઠ૨ છે; કારણુ કે- 
યથાથ" અનુભવની મર્ચાદાઓતુ* તેએ ઉલ્ધન કરે છે ! 
વાણી વસ્તુએને. સ્વભાવ સ“પૃ્ણપણે વ્યક્ત કરી રાકતી 
નચી, એમ માનનારાએઓનુ* મ'તવ્ય પણુ અસુક અરે સાચુ છે. 


ઉપ્સ દેની ૧૯ 


અઝુક અથમાં ખધો વસ્તુએઃ અને તેમતુ' સ'વેરત થવુ, એ 
*ખઓદ્ધોની પરિભાષા વાપરીએ, તો “સ્વલક્ષણુ' છે એટલે કે 
ખાસ વિશિષ્ટ લક્ષણુ અથવા ધ્સ'વાળાં છે અને ભાષાના શખ્ટ્રો 
વસ્તુતઃ કલ્પનાઓને અતે સામાન્ય વિચારા(તલ્યડને વ્યક્ત 
કર્‌ છે. ખૌદ્ધો આ હકીકતને ખરાબર રશ્તૂ કરે છે, માટે જ 
વાણી એ વસ્તુધર્મને ખરાખર વ્યક્ત કરી શકતી નથી, એવે 
જે તેમનો દાવો છે, તેમાં તથ્યાંશ છે. પરતુ અતુભવગમ્ય 
વસ્તુની વિશિષ્ઠતા (સ્વલક્ષણુતા) ઉપર તેએ એકાંત્તપસ જે 
ભાર મૂકે છે, તે તદ્ન ખોટુ' છે. આવી રીતે ભાર મૂકવામાં 
તેએ એક વાત ભૂથ્વી જાય છે કે દરેક અનુભવગમ્ય વસ્તુમાં 
સાસાન્ય અને વિશેષ બને એષ્ટી સાથે વ્યકત થાય એવે 
પર્યાય છે$ તડુપરાંત સ્થિતિ સ'યોગેદ પણુ શખ્દોથી વ્યક્ત 
થતાં વિચારાનાં સ્વરૂપને બદલાવી કે મર્યાદ્િતિ કરી શકે છે, 
એ વાત પણુ તેએ ભૂતી નય છે, માટે વસ્તુના સ્વભાવને 
વ્યક્ત કરવાની શખ્દની આત્ય'તિક અશક્તિને માનનારા ખોદ્ધોને 
ગિષ્યાંત એકાંતપણાના હાસ્યાસ્પદ છેડા સુધી પહોચી નય છે. 
ઉપરની ચર્ચામાં એટલુ” તે! સ્પણ થયેજુ' દેખાશે કે વિરાધી- 
ઓનાં મ'તવ્યો અસુક અરે સાચાં અને અસુક અ'શે ખોટા 
છે. ખોટાં એટલા માટે કે તેએ એકાંતટછિને પકડી રાખે છે. 
યથાથષજ્ઞાન એટલે વસ્તુનું ખધી દૃછિએ ત્તાન. ક્રી વાર 
આપણે આંખાના ફૂળનુ* ઉદાડરણુ જે આપ્યુ* હતુ તેના તરફ 
વળીએ. આંખાની આગળ ઉપસ્થિત થયેલે! માલુસ નીચેમાંથી 
ઝ્ઈપણુ એક વિધાન કરી શકે છૅ-- 
(ઉ) જગતને! સવ" અવુભવ અને જગતની ખધી ઘટ- 
નાએ (0160078૯128) એકાંતે. અસત્‌ હોવાથી' સઘછી” 
શૂન્ય છે. “ ટે 
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(જાઇ આ ક્ષણે, ફ્લોત્પાદક આંખાને જવાથી તેને! ક્ષણિક 
વિચાર ઉત્પન્ન થાય છે, માટે ક્ષણુ પૂરતો આંબો છે. 


(₹) ફલેાત્પાદક આંબાના મનમાં ઉત્પન્ન થચેક્ષો ક્ષણિક 
વિચાર છે અને ક્ષણુ પૂરતો ક્લેઘ્ટ્પાદક આંખો છે. 


(3) ફ્લેત્પાદક આંબો અને તેતો વિચાર બન્ને “અસત્‌” 
છે, પણુ એ ખન્ને પાછળ રહેલ મૂળભૂત દ્રબ્ય એ જ “સત્‌? છે. 


(૪) ડું, એક પરમાથભૂત સત્પદાથ* તરીફે, કોઇ પણુ 
ગુણુધ્મ'થી રહિત છુ'. મને જે આ ક્લેપ્ટ્પાદક આસશ્ચવૃક્ષનુ 
જ્ઞાન થાય છે, તે નને કે દેખાય છે સ્વકરીય, પણુ બહારથી મારા 
પર લાદવામાં આવ્યુ' છે. એવી જ રીતે આંખાનુ* સૂળદ્રવ્ય 
ણુ ચુણુધત્ન" વગરનુ” છે. ક્લો!ત્પાદકત્વરૂપને! પર્યાય તેના પર 
ખડારથી લાદવામાં આયો છે. 


(લ) ક્લોત્પાટક આગ્રવૃક્ષનું વિશિછ અસ્તિત્વ છે. તેનુ 
જ્ઞાન થવાનો વિશિષ્ટ અનુભવ 'પણુ છે. અ બે વિશિષતાએ 
એવી છે કે ભાયાદ્વારા તે ખરાખર અભિવ્યક્ત થઇ શકતી જ 
નથી, “આ આંખો કળાને ઉપન્તવે છે.? એવે શખ્દપ્રચોગ 
પણુ અધૂરો છે. 


હવે ઉપરને દરેક વાકયપ્રચોગ અસુક દૃછિએ સાચા છે 
એનલુ%”7 નહિ પણુ દરેકમાં ભિન્નભિનજ્ન રીતે સત્યનો અશ. 
પણુ છે. પણુ આમાંનો આક પણુ વાકયપ્રચોગ નિરીક્ષણુના 
વિષય ખનેલ આંખાતુ" સ'પૂણું" અને સાચુ' જ્ઞાન આપી શકતો 
નથી. અનુભવ્રગમ્ય વસ્તુતુ' સાચુ" જ્ઞાન તો ત્યારે થાય કે 
જ્યારે ન્નીચે ખતાવેલ ત્તાન પદ્ધતિ પ્રમાણે તે પ્રાત થયુ” હોય. 


ફપકમ શ ૨૧ 


. છું» કૅ જે વસ્તુતાએ નિત્ય, ચેતનામય, સત્‌ જ્ઞાતા છુ, 
ત અસુક સમયને માટે, સત્‌ દેણા( અતુભવનાર )ન પર્યાયને 
પામેલો, એવે હુ', મારાથી બાહ્ય સદ્રૃપ, ફ્લોત્પાદક આસ્ર- 
વૃક્ષને નનેઉ' છુ, એમ કહી શકાય. 

આ પ્રમાણે ચથાથજ્ઞાન, એ, નિરીક્ષણુ હેઠળ આવેલી 
વસ્તુના ખધી દૃષ્ટિએ વિચાર કરવાથી થાય છે, આ વિચારે 
છૂટાછવાયા ન હોવા જેઈએ, પરતુ એ ખધા વિચારી વસ્તુની 
સાથી સાંકળીને વસ્તુતુ' સમગ્ર અને સ'પૂણ* દશષન કરાવે 
એવી રીતે સમન્વિત કરવા જેઈએ. યથાથ'ત્તાનનુ' આ મહર્વનુ* 
લક્ષણુ ધ્યાનમાં રાખવુ' બહું જરૃરી છે કારણ કે જૈનદશ'તના 
વિશિષતરવ તરીકે પ્રસિદ્ધ એવે! “સ્યાદ્વાદ અથવા “અનેકાન્ત- 
વાઈ જ સાચી જ્ઞાનપ્રકિયાના માગ” ખતાવે છે, એવો 
જતદર્શનનો દાવો છે. હવે પછીથી જે પ્રકરણ! વાચકને 
વાંચવામાં આવશે તેમાં, સાચુ' સાનદશષ્ન કરાવવાનો તેનો 
રાવો! કેવી રતે સાચો ઠરે છે, તે બતાવવાને! પ્રયત્ન કરવામાં 
આવશે. તમામ એકાંતપશે કરાયેલાં દૃછિબિ'હુઓની સમીક્ષા 
તેમાં નેવામાં આવરે અને અનુભવ પરત્વે કરાયેલાં તમામ 
એકાંગી અથવા એકપક્ષી મ'તવ્યોના સમન્વય કરીને સ'પૂણુ 
સત્ય જ્ઞાન કેવી રીતે પ્રાપ્ત થાય, એ ખતાવવાને પ્રયત્ન 
કરવામાં આવશે. 


શાઇનનાર. ર... 


પ્રકરણુ ૧. 


સસભ'ગનયને મૂળભૂત સિધ્ધાંત 


જોઇપણુ વસ્તુનુ' સાગુ' સાન પ્રાસ કરવુ" હૈપ્ય તોપ તેના 
ચોકસ સ્વરૂપને ખરાખર સમજવુ નેઇએ. દરેક વસ્તુના શુણુ- 
ધર્મા અને સ્વભાવો લગભગ અસ'ખ્ય અથવા અન'ત 
છે, એમ કહીએ તે: ચાલે. આમાંના કેટલાક ગુણુપર્મા 
જ્ઞાત હોય છે અને બાકીના ધર્મો અજ્ઞાત હોય છે, આ 
અન્ઞાતપમો, જેમ જેમ ભૌતિકવિજ્ઞાના આગળ વધતાં 
જાય છે, તેમ તેમ અજ્ઞાત મટી જઈ જ્ઞાત ખનતા ન્ય છે. 
સ'પૂણું સાનના આદશષમાં સવષ્સાતા જ હોય, આવા જ્ઞાનમાં 
વસ્તુના જ્ઞાતધર્માનુ' અને અજ્ઞાતધર્સાનુ' સસ્યગ્જ્ઞાન આવી «ય 
છે, આવા જ્ઞાનને વ્યક્ત ફરવા માટે લંગભગ અન'ત વાકચપ્રયોગો 
કરવા પડે. ચાલુ બ્યવહારમાં આવુ જ્તાન પ્રાતત થવુ' એ રપછ 
રીતે અશક્ય જ છે. .. 

ત્યારે જેને આપણે તત્તતુ જ્તાન કડીએ છીએ, એનો 
અથ" રો? અહિં” એ યાદ રાખવુ' જેઈએ કે જે રીતે ભૌતિક 
વિજ્ઞાન પદ્ાર્થાતા પર્યાયોને ( ગુલુધમેને ) શોધી કાઢે છે, તેવુ” 
કાય તત્ત્વત્તાન કરતુ' નથી. કોઈપણુ પદાર્થના શા શા ગુણુ-)7 
પર્મા છેઃ તેની શી શી શક્યતાએ! છે, તે વગેરે તપાસવાતુ' કામ 
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તત્વનું નવી વસ્તુમાં અસપ્ય સ્વભાવનિદ્ધ ગુણુધમે! 
રહેવા હેય છે «૮, તેનો સ્વીકાર કરીને તત્વજ્ઞાન નઆગ વધે છે. 
આ ગુણુધર્માનેો વસ્તુ માથે કયા પ્રકારનો ચમ ધ છે તે તપાન 
વાતુ કામ તત્તજ્ઞાનનુ છે પ્રારભમા જ તતતતત્ઞાનને ક મુશ્કેલી 
નડે છે, તે એ છે છે ઝે-વસ્તુના ગુણુધર્મા અગણિત હોય છે 
આમાથી ઝે ઝેટવાક જ્ઞાત છે, કેનવાક અર્ધ્તાત દે અતે ગીત્ત 
શુણુધર્મા સપૂણુ' અસ્તાત છે આવી મ્થિતિમા, વસ્તુ ક જે 
ગુણુધર્માનો આધાર છે અને જેના શ્રાશ્રચે શ ગુણુધર્મા “હે છે, 

તે વગ્તુની ગાથે ગુણધર્માોને! મો! ચબ ધ છે, તે નછી કરવુ 
લગભગ અશકય છે વસ્તુના યથાર્થજ્ઞાનની માસિમા નમા 
મ્રારભિડ સુશ્કેવી ખરેખ* મોટી છે આ સુશ્ઝેવીને કારણે «૪ 
સત્તજ્ઞાનના ઇતિડામમાં ચ શચવાદતા ન્ઝુઢા જીદા પ્રકારો ઉત્પન્ન 
થયા હતા અને મત્યના ઘણાય પ્રામાધિક જિત્ઞાસુઆએ 
સત્ય પ્રાસિની આના ઘનડી દીધી યતી 

દા૨*નિક તત્તતવિચાગ્ની ખાખતમા નર્ચો ચ ગાયવાદ કાયમ 


«કી શકે નહિ મત્ય ઝાઈ જાણી શકતુ નથી, એવુ અતુમાન 
ખાધવુ, એ પણુ એક ગ્રકાર્નુ સ્વયનિણી'ત ત્ય «7 છે ને! 
શા આવી સુશ્કેવીમાધી છુટવાનો અને યથાથ'જ્ઞાનને શકય 
અનાવવાનો એક જ માર્ગ" છે વસ્તુતા જ્તાતધ્મા પૅદઠી એક 
શ્રમ ચૂટી કાઢી તેનો વસ્તુ સાથેનો ઝેવે ત્રમધ છે, તેતો 
અભ્યાઞ ફરવા હવે વસ્તુના જે બીન ધર્મો -હ્યા તે કા તો તે 
ભ્યૂટી કાઢેલા ધર્મની સાથે અસઝુક અરે તાદાત્મ્ય ધરાવે છે 
અથવા તોઃ તદન ભિન્ન છે પહેવી ખાખતમાં તો ૨૫૪ છે કે 
કી કાઢેલ ધર્મનો વસ્તુ સાથેનો સબ ધ અને ખાકી રહેલા 
પર્મોનો વસ્તુ સાથેનો સબધ, એ ખન્ને એક જ હરો ભિન્ન 
પર્મોના આખતગમાં પણુ જરા વિચાર કરીરી તો. જણાઈ આવશે 


સપ્તભ'ગવયનેઃ મૂળભૂત સિદ્ધાંત ઝૂ શ્ય 


જે ખાસ કેપઈ મ્સુડ્ફેલી નડતી નથી, સઘળા સ'બ'ધોનેઃ મૂછા 
આધાર શૈ! છે, તેનો! વિચાર તત્ત્વજ્ઞાન કરે છે. વસ્તુના.શુણુ- 
ધર્મો એક ખીજાની સાથે મળતા આવતા ય અથના ગમે 
ત્રેટલા શિસ્ત હોય, પણુ છેવટે તે તો વસ્તુનય જ સુણુધમે છે તે? 
માટે ઝે નિયમ વસ્તુ અને તેના એકાદ શ ગુણુષસ્ર સાથેના 
સખ'ધનેો છે, તે જ નિયમ ખીના ગુણુધમો સાથેના વસ્તુના 
સ'ભ'ધ વિષે લાશ પાડી શકાશે. 

વસ્તુ અને તેના ગુણુપર્સા વચ્ચે સખ'ધ કેવી રીતે 
નિણીષ્ત થાય છે, એ તપાસવા પહેલાં, ગુણુધર્મા સ'બ'ધે થોડી 
હકીકત સાંધી લઇએ. અગાઉ જણાવ્યા પ્રમાણે આ ગુણધર્મ 
એક ખીન્ા માથે તદાત્મ છે અથવા તો ભિન્ન છે. જ્યાં જ્યાં આ 
#તાદાત્મ્ય અથવા ભિન્નતા નક્કી કરી શકાતાં નથી, ત્યાં ત્યાં 
આપણે ઉપચારનો પ્રયોગ કરીએ છીએ. ઉદ્દાહરણુ તરીકે 
આપણે એક કેરીનું દૃછાંત લઇએ. કેરીમાં (૧) મધુર રસ અને 
(ર) પીળા રંગ છે. એક રીતે જઇએ તો મધુર રસ અને પીળા 
રગ સમન્વિત છે, કારણુ કે (૧) કાળની અપેક્ષાએ બન્ને સાથે 
“વામાં આવે છે. જ્યારે કેરીના રગ પીળો થાય છે ત્યારે 
તેમાં મીઠાશ ઉત્પન્ન થાય છે. પ મધુર રસ અને પીળા ₹ગ 
ખન્ને કેરીના ગુણધર્મો છે છે, માટે ચુણુધર્મોની ઉત્પત્તિની દૃછિએ 
કેરીનુ' ગળપણુ અને પીળો ₹ંગ તદાત્મ ખની જાય છે. (૩) 
જે એક કેરીમાં પીળા રંગ નેવામાં આવે છે તે જ કેરીમાં 
સૂધુર રસ સમન્વિત છે, માટે અનને ગુણુધર્મોના આધારભૂત 
દ્રવ્ય પરત્વે તે ખન્ને ગુણુધર્મા એક ખીન્ત સાથે સમાનાધિકરણુ 
છે, એમ કહી શકાય. (૪) મધુર રસને કેરીમાંધી છુટો પાડી 
શકાતો નથી સાટે તેનો કેરી સાથે ગાઢ સ'બ'ધ છે અને 
એવી જ રીતે પીળા રંગનુ' પણુ સમજવુ. બન્નેનો મૂછા દ્રવ્ય 
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સાથે તાદાત્મ્ય સઅ'ધ છે. (૫) મધુરમ્સતે કારબુ કેરીના 
ક્ષ્બભાવમાં ફેરફાર થાય છે અને પીળા રંગથી પણુ એવુ' જ 
-પશિવ્ત્ન થાય છે, માટે, મૂછદ્રવ્યસાં પરિવર્તન કર્ર શકે 
છે, તે કારણં આ બન્ને ગુણુધમેદી સમાન કહી શકાય. (€) 
વળી કેરીનો જે ભાગ પીળા છે, તેમાં મધુર રસ છે 
તેથી # મધુર્પણુ' અને પીળાપણુ* કેરીમાં સ્થિતિ કરીને રહે 
છે, માટે એકરૂપ કડી શકાય. (9) મધુરપણાની સાથે કેરીનો 
તાદાત્મ્ય સ'ભધ કેરીના પીળા રંગ સાથેના તાદાર્ય સધ 
જેવો ગણી શકાય, માટે જ આ કારલૈુ આ અતન્ને ગુથુધર્મા 
એકરૃપ કહી શકાય. હવે આમાં ખે જાતનાં સ'બ“ધે। થયા. 
તાદાત્મ્ય સબધ પ્રમાણે ચુથુધમ” દ્રવ્યની સાથે ઓતપ્રોત 
થઈ ગચેલા જણાય છે. ન્યારે કેવળ સ“યોગ સ્‍“બ'ધમાં 
દ્રવ્ય અને ગુણુપ્રર્મનો। ભેદ પર'ખાઇ આવે છે. (૮) 
વાણીવ્યવડારમાં પણુ “ પીળી કેરી મીડી છે.' એ વાકયપ્રયોગ 
કરીને પીળાપણુ' અને મધુરસ્પણુ' એકરૂપ ખતાવી શકાય 
છે. નત્યારે કેરીમાં મધુર રસ ન્નેવામાં આવે છે ત્યારે સાથોસાથ 
તે પીળી છે. અને જ્યારે તે પીળી છે ત્યારે તે મીડી 
છે. એમ કેરીનાં ખન્ને વણુ'નો સમાન ખની જાય છે. ગમે તે 
એક વણુ'નથી ખન્ને ગુણુધમોઈના બોધ થાય છે. 

હવે કોઈ પણુ વસ્તુને ખરખર મમજવા માટે તેના અ- 
નત ગુણુધર્મોને નણુવાની જરૃર પણુ નથી. જ્તાનપ્રક્રિયામાં 
કુકાવીને ચલાવી શકાય. વસ્તુના જીદાશ્જુદા અનેક ધર્મોને, 
શકય હોય ત્યાં એકરૂપ ગણીને ગુણુધર્મોનો વસ્તુની સાથે 
શખ'ધ છે, તે નકી કરી શકાય, *એકાદ સુષ્ય ગુણુધમ'ને 
લઇને વસ્તુની સાથે અખ'ધિત કરીને જ્તાનપ્રકરિયા સરળ ખના- 
વાય અને અન'ત શુણુધર્સો તપાસવાની માથાકૂટ મટી જાવ, 
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ખસ સૈતે ભૌતિક વિજ્ઞાનો ઉતમત્તત્યાં 3વંવા૦૦5) આવી 
જ રીતે કાય” કરે છે. અન'ત ગુભુધર્મોનુ' એકીકરભુ અથવા 
સુપ્ય ગુણુધમ પકડીને વસ્તુનુ' યથાથસ્વરૂપ કેવી રીતે નછી 
થઈ શકે, એજ વિજ્ઞાનની કાયપદ્ધતિ છે. હમેશાં જુદા જદા 
ઞુણુધમોનુ' એકરૂપ કરગુ* એ શકય નથી અને ન્યાં ગુણુધર્મા 
એકખીનાથી વાસ્તવિકરૃપે અત્યત ભિન્ન હોય, ત્યાં એકીકરણુ 
કરવુ ઇચ્છનીય પણુ નથી. દાખલા તરીકે આપણે કેરીનુ' ઉદ્ા- 
હરણુ કૂરીથી લઇએ. તેનામાં (0) લખગાળ આપૃત્તિ અને 
(ર) પકવતવ છે. આખે ગુણુધર્મોર એકરૂપ ન ખની શકે અને 
તેનુ' એકરપત્વ કરવુ* એ ઠીક પણુ નથી. કેરીના યથાથ” જ્ઞાન 
માટે, આ બે ગુણુધર્માને પૃથક તપાસવા જેઇએ. કારણુ કે (૧) 
કેરી લીલા રગની ને કાચી હતી ત્યારે પણુ, તેના લખગોાળ 
આકાર હતો. (ર) લ'બગાળ આકૃતિવાળી કેરી પકવ ન પણુ 
હોય, માટે જ લઅગોલત્વ અને પકવત્વ એ તદ્ન ભિન્ન ગુલ 
છે. (૩) જે કારણુથી કેરીની લઃબગાળ આકૃતિ ખને છે, તે 
કારણુથી તેનામાં મીડોશ આવતી નયી, માટે મૂળ દ્રવ્ય પરત્તે 
પણુ આ ખન્તે ચુણ! જુદા ઠર છે. (૪) લ'બગોલત્વ અને 
પકૃવત્વનો જેથી સાથેનો આંતર સ'બ'ધ પણુ: જદી જુદી રીતે 
છે. (પ કેરી લ'બગાળ છે, એમ બોલવાથી તે પાકેલ છે એવે 
અથ નીકળતો. નથી. તેથી આ ગુણુપર્યાચા પણુ જુદા જુદા છે. 
(૬) કેરીની સાથે લ'બગોલત્વનો જે રીતેસબ'પધ છે, તે પકવત્વ- 
ના એેઅ'ધથી સ્થાન પરત્વે જુદી જાતનો છે. (૭) ગુણુધર્માનાં 
સચોગની ચૃછિએ પણુ પકષત્વ અને લખગોલત્વ કેરીમાં જુદી 
જુદી રીતે ઘટાવાય છે. (૮) “પાકી કેરી' એ શખ્દપ્રયોગથી “લ'ખ- 
ગોાલાકૃર્તિ' એવા અર્થ નીકળતો નથી, માટે વાણીવ્યવહારમાં 
પણુ પકવત્વ અને લખગોલોકુતિત્વ એ જદા ગુણુધમેદ ઠરે છે. 


મ્દ્‌ઃ 
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હવે સમાન અથવા એકરૂપ ચુણુધર્મા વશ્તુમાં છે, એ 
રોપધવાનુ* કામ્‌ જૈ વિત્તાનનુ' છે, એમ આપણે "ટીએ તે 
'ભિન્ન ચુણુધ્રમાને જીદ્ટા પાડવાતુ' કામ પણુ વિન્તાનનુ' જ છે. 
અતે આ સ્થળે ક્રી વાર વિત્તાનનુ' કાય'ક્ષેત્ર તથા તત્ત્વજ્ઞાનના 
કાયક્ેત્ર વચ્ચેના ભેદ નજર આગળ રાખવાની જરૃર છે. 
નિરીક્ષણો અને ગ્રચોગોદ્વારા વસ્તુના ગુણધર્મો, નકી કરવાનું" 
કામ વિજ્તાનનુ' છે. આ શુણુધમા એ એક રૂપ છે કે ભિન્ન છે, ત 
આ રીતે વિસ્તાન નછી કરૈ છે. એથી ઊલઢટુ તત્તતઝાનમાં 
અગાઉથી નછી કરેલા સિદ્ધાતેદ અને શરત વડે, વસ્તુના 
શુશુધર્મની એકતા અથવા વિવિધતા નક્કી કરાય છે. ઉપરે- 

કત જણાવેલ આડ સુદદાએ, વસ્તુત્તાન માટે નછી થઈ શકે 
એવા સિપ્માંતોની શરતા જેવા છે અને વશ્તુના ગુછુધર્મોની 
સમાનતા અથવા ભિન્નતા તે વડે નકકી થાય છે. જૈન તતત્વતોએ 
આ પ્રક્રિયા શોધી કાઢી એ ખરેખર મશ'સનીય છે. ઉપરના 
આઠ સુદ્દાઓને પારિભાષિક શખ્દ્ોમાં વણુ'વીએ તો તે અનુકમે?” 
6) કાલ (૨) આત્મરૂપ (૩) અથ (એલે આધાર) (૪) મ'બ'ધ 
(પ) ઉપકાર (૬) શુણિદેશ (છ) સ'સ્ગ" અને (૮) રાખ્દ છે. 

કોઈ પણુ પદાર્થતુ' જાન તે વિષે કરાચેલા વિધિવાકયથી 
નિદિષ્ટ્ટ થાય છે. અને આ વિધિવાકય પદાથ"માં કયા શુણુ- 
પર્મો છે અથવા પદાથ'ને કયા ગુણુધ્મે હોઇ શકે તે શખ્ટક્રારા 
પછ કરે છે, જે વાક્યમાં ઉપર જણાવેલી રીતે 'એક શુણુ- 
પ્રમ ખીજા ગુણુધર્મ સાથે એકરૂપ ખનાવી ફાકાય, તે વાકયને 
અંગ્રેજીમાં “ 5701૯ ]પવેછાળલાદ? કહેવાય છે એટલે કે 
“સકલાદેશ' વાકય અને જે વાકયક્વારા વસ્તુના ગુણુધર્માને 
જૃથડ્‌ રીતે સ્પછ્ટ ભિન્ન બતાવી શકાય તેને “ 4) ઘંટ -]પર્વેફ- 
400૫1 9) એટલે “ વિક્લાદેશ' વાફચ કહેવાય છે. 
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પ્રમાસદ્વારા, આપણુને , નિરીક્ષણ હેડળની વસ્તુનો “સકલ”- 
ખાધ થાય છે. પ્રત્યક્ષમાં, દાખલા ત્રીકે, વસ્તુતું' સમગ્ર દશન 
થાય છે;અને સ્પૃતિત્તાનમાં, વસ્તુના જેટલા ગુણુધર્મોદ યાદ 
રહ્યા હેશ્ય, તે બધાનું ત્તાન થાય, છે. વસ્તુના વિચારમાં, 
પર્યાયોમાં નિત્ય રહેતા દ્રન્‍્યનુ' જ્ઞાન અથવા તો સામાન્ય 
તત્તવનુ' જ્ઞાન થાય છે, જે “ સામાન્ય? દરેક વ્યક્તિમાં પ્રતીત 
થાય છે. અનુભવથી કરાયેલી વ્યાપ્તિ( 10વૈઘલ્ધ૦ )માં અતુ- 
ભવગમ્ય એક વસ્તુસમૂડનો ખીજ વસ્તુસમૂડ સાથેનો સબ ધ 
નકી કરાય છે, «ત્યારે નિગમન. 'પપ્ધતિ( ઝિલ્તંપવ્દળા )થી. 
વ્યાત્તિવડે ક્થાપિત કરેલુ* સામાન્ય સત્ય વિરિઇ હકીકતને 
લાગુ પાડવામાં આવે છે. આગમદ્વારા જ્ઞાનથી “ સનાતન સત્યે! 
વિષે સ'પૂણુ' માહિતી મળે છે. આવી રીતે પ્રમાણુથી વસ્તુને! 
સમ્યગૃ-બોધ થાય છે, આવા જ્ઞાનને ' સકલ? કહેવાય છે. 


જતે નયને ન્તાનપ્રાપ્તિતુ' સાધન ગણે છે, પણુ નયદ્વારા પા 
થએલુ' તાન એકાન્તિક_એટ્લે એકપક્ષીય અથવા આંશિક 
હોવાનો ઘણુ સ'ભવ છે, જે સાત નચેો સ્વીકારવામાં 
આવ્યા છે, તમાંતો પહેક્ષો નય “તેગમ' કહેવાય છે. અધૂરા 
સાનના ઘણા પ્રકારો સૈગમનય ષેડળ મૃફ્વામાં આવે છે. અને 
અહી આપણે એકાદ પ્રકારને તપાસીશુ. કોઈવાર કોઈ વસ્તુનો 
નિદેશ તેના પ્રયોજનથી સૂચિત થાય છે. દાખલા તરીકે 
કાઇ માણુસ, લાકડાં, ચોખા, પાણી, વામણુ ઇત્યાદિ લઈ 
જતા હોય અને આપણે તેને પૂછીએ કે-ભાઇ તુ જ કરે 
છે? અને ત જવાખ અપધ્પે કે “ટું રાંધુ' છુ.' આ વાકય- 
પ્રયોગમાં તે જે વસ્તુઓ લઈ જાય છે, તેનુ" વાસ્તવિક વણુ'ન 
નથી પણુ જે પ્રયોજન માટે*લઈ જાય છે; તે સુખ્યત* ખતાવં 
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- છે, આ મૈગમપપ્સતિવાળા જ્ઞાનનો એક પ્રકાર છે, અને તેમાં 
એકપક્ષી અથવા અધૂરી વિગત જણાવેલી હોય છે. સ'ગ્રહ- 
નયમાં માત્ર સામાન્ય ગુણુધર્મા હોય છે. ન્યારે વ્યવહાર- 
નયમાં કોઇ ખાસ વિશેષતા તરફ આપણુ ધ્યાન ખે'ચાય છે. 
તડજીસૂત્ર નયમાં, અગ્નુક ક્ષણે રૃપાંતર પામતી વસ્નુ તરફ 
આપણુ લક્ષ જય છે. આ બધા નયોમાં, વસ્તુવુ' એકાંગી 
સ્ઞાન થાય છે. બાકીના ત્રણુ નયોમાં શબ્દના અર્થા સ'બ'ધે 
ચર્ચા છે અને દરેકમાં મયાદિત દૃછિબિ'દુ છે. અનેક પર્યાય- 
શખ્રાનો એક અર્થ માનવો એમ શખ્દ-નય દશાવે છે. જેમકે 
“વસ્ત “લુગડુ? “કપડુ?. તેતે! સૂક્મભેદ ન વિચ્ચારતાં એક 
સમાન અર્થ લેવાને. નિશ ક૨ છે. સમભિર્ઢ નય, એથી 
ઉલટ્ુ' એમ કહે છે કે પર્યાયશખ્રોના વ્યુત્પત્તિના ભેદથી 
અનો ભેદ માનવો નેઈએ. એવ"ભૂતનયમાં વ્યુત્પત્તિથી 
ઉત્પન્ન થતો જે ક્રિયાના ભાવ નીકળતો હોય, તે મગાણે 
શખ્દ અધતો વાચક ખને. જેમકે જએ! શખ્દની જ્યુ્પરિ 
“ગમન કરે તે ગો અથવા ગતિ કરે તે ગાય. ગમનક્રિયા કે ગતિ- 
કિયામાં પ્રવર્ત્તી' ગાય માટે જ આ નય-પ્રચોગ જ શકાય. 

આ સાત નચો એક પ્રકારનાં ટથિબિદુઓ છે . ગ્રત્યેક 
નય દરેક વસ્તુની એક ખાજી છે, તેથી એના પર શ્ચાયેલાં 
વિધાનો! વિકલ કહેવાય છે. જેમ નચોને આપણે વિકલારેશ 
કહ્યા, તેવી જ રીતે નિક્ષેપાતુ' પણ સમજવુ. જેમકે, નામ 
નિક્ષેપમાં, ગુણુવ'તરાય નામના માણુઞમાં ફ્ોઇપણુ ગુણુ હેય 
જ નહિ, સ્થાપના નિક્ષેપમાં, વસ્તુ પે!દતે ન હોય પણુ તેની 
પ્રતિકૃતિથી તેના નિદેજશ યાય. જેમકે મહાવીરસ્વામાની 
પ્રતિમા. દ્રવ્યનિક્ષેપસાં વસ્તુસાન, ભૂતકાલીન દ્રવ્યગુણુથી 
અથવા ભવિષ્યકાલીન દ્રવ્યગુણુથી થાય છે, ભાવનિક્ષેષમાં 


સ્પ્તસ'ગનચતેઃ મૂળભૂત સિદ્ધાંત ઝૂ. ૩૧ 


વસ્તુની વર્તમાન સ્થિતિ પર જ લક્ષ રહે છે, ભૂતકાલીન 
અથવા ભવિષ્ચકાલીન સ્થિતિ ન્તેવાની જરૂર નથી, આ નિક્ષે- 
પોતે પણુ વિક્લાદેશ કહી શકાય. 

“ સકલાદેશ? અને “ વિકલાદેશ ? એવા બૅ વિભાગમા 
ખૂધા વાકયપ્રચોગાને વહે'ચી નાંખવા, એ પણુ વિવાદાસ્પદ હોઈ 
શકે. કેઇઇપણુ એક વસ્તુને અનેક ગુણુધર્મા હોય અતે પ્રત્યેક 
ગુણુધર્મ'માં પણુ સામાન્યતત્ત્વ અને વિરોષતત્ત્વ હોઈ શકે. વિશેષ- 
તત્ત્ત એટલા માટે કે તે વસ્તુમાં કોઈ એક ચાક્કઞ ગુણુધર્મ 
છે. અને સામાન્યતત્વ એટલા માટે કે તે ગુણુધમહ આધાર- 
ભૂત્તદ્રવ્યમાં ખીીજા ગુણની ષેઠે સમાન રીતે સમાઇ જાય છે. 
રેમ ચુલુધર્સાનુ' દૃશ્ષ્ન આપણે સામાન્યપણુ અને વિશેષ- 
પણુ કયુ”, તેવી જ રીતે વસ્તુનું” પણુ કરીએ, કેઇપણુ 
વસ્તુ અનેકવિધ છતાં સપૂર્ણરીતે સમન્વિત ગુણુધરસેનો 
આપાર છે, વસ્તુ એક હોવા છતાં વિવિધ રીતે પ્રતીત થાય 
જી. વસ્તુ અને તેનાં ગુણુપ્ર્મો અનને ખહુરૂષી હોવાથી, 
તેને માટે કરાયેલા વાકેચપ્રયાગો અથવા વિધાનોને માત્ર 
સકલાદેશ કૅ માત્ર વિકલાદેશ કહેવા, ,:એ અશકય ખની જાય 
છે, સકલાટેશન! જ્ઞાનમાં વસ્તુતુ' સમત્રપણું જ્ઞાન હોવા ઉપરાંત 
તે વસ્તુ વિરિષ્સ્વર્ષે કેવી રીતે અલિવ્યક્ત ધાય છે, તેનુ 
જ્ઞાન પણુ આવી નથ છે, હવે, વિકલાદેશમાં, વિરિષ્ટ ગુણુ- 
ધર્માવાછા, વસ્તુતુ' એક વિશિષર્પ દેખાચ છે, પણુ સાથોસાથ 
આ પચાંયોના આપારભૂત્ત નિત્યદ્ર્યની પણુ ઝાંખી થાય છે. 
એટલે કે વાક્યપ્રયાગ અથવા ખીજી રીતે કહીએ તો ખધુ જ્ઞાન, 
એક રીતે સકલાદેશ છે અને ખીજી રીતે વિકલાદેશ છે. આમ 
વાદિદેવસૂરિ નામના જનતત્તવિચારકતુ' માનવુ છે. વાદિદેવ- 
સૂરિનુ' એમ કહેવુ' છે કે સસભ'ગીમાં આવેલે! દરેક ભગ, સકલા- 
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ઇેશ-સ્વભાવ અને “ વિકલાદેશ-સ્વભાવ ?' ખન્ને છે. આશી 
ઉલટુ' કેટલાક એમ માનેછે કે દરેક વાક્યવિધાનમાં, કોઈ એક 
વસ્તુ અને જે એક ગુણુધર્મ" તેમાં આપણું આરોપિત કર્યો 
હાય, તે વિષેના જ્તાનનો નિદેષ્શ થાય છે, અને સાચુ જ્ઞાન, 
એટ્લે તે વસ્તુ (વ્ય) અને તેના ઝુણધ્રસ*( પર્યાય) ના 
ચાઇકસ સ'ખ'ધનુ' જ્ઞાન. સામાન્ય રીતે વસ્તુજ્તાનમાં, આપણે 
વસ્તુતે તથા તેના ગુણુધમ'ને સમગ્ર રીતે સમાંન્વત થયેલ 
જોઈએ છીએ, પણુ વસ્તુજ્ઞાનનું" પૃથક્કરણુ કરીશુ 'તો આપણુને 
જણાઈ આવશે કે આ વાત દેખાય તેવી સરલ નથી. એકાંગી 
જ્ઞાનને ખદલે સ્તાન અનેકાંગી દેખારે. 

આ નિભ'ધના વિષયભૂત જૈનસપ્તભ'ગવાદ પ્રમાણે 
જ્ઞાનનાં અ'ગા ખરાખર સાત છે અને દરેક અગ પ્રમાણે વસ્તુ 
અને ગુણુધમ'નો સખ'ધ કાઈક નવીન જ દેખાશે. હવે પ્રત્યેક 
અ'ગવડે તો વસ્તુનું” વિકલાદેશ જ્ઞાન થાય છે, પણુ સાતે અગોા 
અથવા સાત્તે ભગા ભેગા કર્યા. પછી જે વસ્તુબાધ ઉત્પન્ન થાચ 
છે, તે જ સાચુ* સમગ્ર જ્ઞાન અથવા સકલાદેશ કહેવાય છે. 
વળી આ સ'બ'ધમાં એક ત્રીજે મત એવે છે કે આ સાત 
ભગો બૈકી, પહેલો, ખીજે અને ચોથે ભંગ, આટલા વિકલા- 
છૈશ છે અને ખાકીના સકલાદેરા છે. ગમે તેમ હો, પણુ 
જૈનતતત્તવવિચારકોનુ' તો કહેવુ છે કે-ટરક વસ્તુના જ્ઞાનની 
ઇચ્છા થાય છે, ત્યારે, તે ખાખત સાત જાતના પ્રશ્ને આપણી 
સમક્ષ ખડા થાય છે અને તેતુ* પ્રતિખિખ સાત ભ'ગોમાં 
પડે છે. ફોઇ પણુ વસ્તુના, તેના ગુણુષમોદ સાથેના સ'બ'ધ 
પરત્વે પણુ, આવા પ્રકારના ગ્રશ્ના ઉદ્દભવે છે. હવે જૈન- 
વિચારકો એમ માને છે કે કોઈપણુ વસ્તુનું સ્વરૂપ જ એવુ” 
છે કે તેના માટે આપણું સાત જાતના પ્રશના ઉઠાવી શકીએ, 
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એટલે કે આ "પ્રશ્નોનો આધાર ,ખુદ વસ્તુ જ છે" અને તે 
ગશ્નેદ નિરથક નથી. માટે સંપૂણ જ્ઞાનમાં આ જ્ઞાત અગોા 
હરે-દરગ્યની દછિએ અને શુણુધર્સાની દછિએ. જયત ફીલયુક 
હૈગલ કણે છે કે “ 116 [રિત્દ્રો 1૬ 1િદધ0 રતા? અર્થાત્‌ 
સત્પદાથષ જી ર્‌ીતેં જ્ઞાનગમ્ય છે.? જૈન મત એને 
મળતો આવે છે; પણુ હેગલનમી પષ્ખતિએ નહિ. 
ઉપર ગ્રધાણુ અમે જે ર્ઞાનપ્રકિયાની ચર્ચા કરી છે, 
તે નર્યા સશયવાદને યુક્તિયુષ્ત્‌ જવાબ આપ્યા ખરાખર છે. 
કોઇપણુ વસ્તુને અનેક શુણુધર્મા છે અને આ અનેક ગુણ 
ધર્મોનું સાન જે આપણેં પ્રાપ્ત કરવુ હચ તો આપણે વસ્તુના 
ત્રાનમા પણુ અનેક તો અથવા અગો સમાવી લેવા પડશે. 
વસ્તુ અતતધમ હોવાથી તેતુ જ્ઞાન સવ્તામાં પરિલુમવુ 
જેઈએ. પરતુ ત્ાપણા જેવા સામાન્ય સ સારી મૉંણુઞાને આવુ 
જ્ઞાન સુલભ નથી છના વ્યાવડારિક ત્ટટિએ વસ્તુવુ જ્તાન 
અશકય નથી. વસ્તુના અનેક ગુણુ ધમેદે યેક એડ વિશિછ 
ગતિનિષિગ્પ તે તેના ચુણુષરમને લક્ષમાં રાખી, વગ્તુ સાથેના 
તેના સ બધનો ખાસ અભ્યાસ આપણે કરી શકીએ. વસ્તુને 
પ્રધાન ગણીએ તો આ અભ્યાસથી સકલાદેશ પ્રાતત થાય છે. 
અથવા વિરિષછ ચુણુધ્મ પર ભાર મૂકીએ તે તે જ્ઞાન વિક 
લાદેશ બનશે સકવાદેશ હો કે વિક્લાદેશ હો, બન્નેમાં માત 
દૃછિ બિદુઓ તો આવવાનો જ. અને સસત્ર સ પૂણુ સાનમાં 
આ સાતે દૃછિએપ વણાઈ જઈ આપણુને એક મમ્યગ્દૃછિ, એક 
ગમગ્રજ્ઞાન આપે ઈ. વમ્છુતુ આવુ સમત્રસ્ઞાન દરેક પ્રામા 
શિક અને ધીગ્૪વાળા જીત્તાસુને પ્રાસ થ શઝે છે 
જનમત પ્રમાણે સમ્યગ્તાનનો અથ એવો થાય છે ફે 
૩ 


3૪ શ્ર -. અનેઠાન્તવાદ 


વસ્તુને! જે સ્વ-ભાવ હાય છે, તેતુ' ચથાથ* દશન કરાવવુ તે. 
દરેક વસ્તુતો સ્વ-ભાવ, “ અનેકમાં એક? ના જેવો હેય છે. 
દ્રવ્યરૂપે તે નિત્ય રહે છે અને પર્યાય રૂપે અન'ત 'પરિવ્ત'- 
નોને પામે છે. અનેક "પરિવર્તનો છતાં તે એક જ રહે છે, 
વસ્તુના ગ્રત્યેક સ્વરૂપમાં તે વસ્તુત્ઞાનની સાથે ગ'બ ધિત હોવાથી, 
સાત ઉપાંગા નેવામાં આવશે. અનેકાન્તવાદ આ રીતે વસ્તુ- 
જ્ઞાનની દિશા ખતાવે છે, અને ઞ'શચવાદને! સ“પૂણુ* વિરોધ 
કરૈ છે. 

ગ્રકરણુ ૧-૫૨રિરિછ* 


શમા મકરણુની શરૃઆતમાં જત પારિભાષિક શખ્દ “ પર્યાય ? 
ને બદલે ઘણે સ્થળે “ ગુણુધર્મ? શખ્દને! પ્રયાગ કરલે! છે. 
મૂળ લેખકનો આશય વો છે કે જૈત મિદ્ધાંતતે જૈનેતરા 
સહેલાઇથી સમજી શકે, તે માટે તેવા શખ્દ પ્રચોશાો આ નિ 
અ'વમાં કરાચેલા ન્નેવામાં આવરે. 


ડઝ 


-ઝકેરણુ.-૧. 
મરથસ ભગ ી 


સસભ'ગીમાંહેસો પ્રેથમભંગ ' એમ ખતાવે.છે કે વસ્તુ 
અને તેનો' કાઈ એક ગુણુધર્મ એ અન્નેનો સંબધ એવે છે 
'કે'તે સબ'ધને આપણે એક ભાવવાચક  વાકયમાં' શખ્દોથી 
વ્યક્ત કરી શકીએ. જૈન વત્ત્ાનના ગ્રથામાં તેનો સુપ્રસિદ્ધ 
દાખલો! ઘડાનો છે; આ ઘડામાં “ અસ્તિત્વ? 'નામનાો ધર્મ 
“ખાવાથી આપણે કહીએ છીએ કે, ઘડા છે.શસ્તિ ત: 1 


. શમા ભાવવાચક 'વાકયમાં બે” “અજ અગત્યના અવ્યયો, 
“જેમકે “સાત્‌'' અને “વ્વ” ઉમેરવામાં આવે છે. પ્રથમ 
અવયવ જે “સાન છે, તેને વાકચના આરશમાં અને જ” 
“તે પત? પછી સૂફવામીં આવે છે એટલે કે પ્રથમ ભગ 
આ પ્રમાણે” થયેઃ- 


'સ્વાત્ર્યેત પરઃ | (સાત્‌-અસ્તિ-વ્ત ઘટ: 1) 
હુવે * શ્વ શખ્ટનેદ અથ “ કટાચ,? “ હોઈ શકે” વગેરે 


કરવામાં*આવે છે, ચણુ તે તદન ખોટા અર્થે છે કારયુકેૅ ન્ન 
-તત્ત્ત્તાનની ભાષામાં એ શખ્ટ એવી રીતે સમજવામાં આવતો 


૩૬ ઝૂ અનેકાન્તવાદ- 


નથી પ્રથમ ભગતો એવે અથ* નથી કે ઘડાનુ' અસ્તિત્વ 
હોઈ શકે અથવા “ઘટો કદાચ હોય. બીલકુલ નહિ. જૈન 
તત્તજ્ઞાનીએ ઘડાના અસ્તિવ પસ્ત્તે ઝુક્લ મશય ઝે શકા 
પરાવતા નથી. તેમનુ' એમ માનવુ' છે કે એક હદીકત તરીકે 
પણુ ઘડાનુ' અસ્તિત્વ સ્વીકારવુ' ન્‍ેઈએ. માત્ર એટલુ' જ તેએ। 
કહે છે કે ઘડો અતે તેના અસ્તિત્વ વચ્ચેતા સબધ નિરપેક્ષ, 
કે એકાંતપણુ નથી. ન્ત્યારે કોઈ માણુય કહે છે કે “ઘડા છે? 
ત્યારે તેનો અથ" એ છે કે અસુક અપેક્ષાએ તે છે. વાકયમાં 
“વાત મૂકવામાં આવે છે, તેનાથી અસ્તિત્વની ખધી અષેક્ષા- 
આવુ સૂચન થાય છે. તદુપરાંત 'ક્નાવ્‌' શખ્ટથી એમ પણુ 
સૂંચન થાય છેકે કે, વસ્તુને, પ્રથમ અતાવેલા ગુણુધમ'થી તદ્દન 
ભિત્ઞ ગુણુધર્મા જાઈશકે છે, પણુ તે સ્પછ રીતે બતાવ્યા નથી. 


ફોડ કોઈ જૈન ગ્ર'થમાં જવ” શબ્દ વાષયપ્રયોગમાં દેખાતેદ 
અથી, પણુ “જવ' શખ્દની ઉપચોગિતા ( અને અનિવાયષતા ) 
ઘણીજ છે, એ ભૂલવું" ન જેઇએ. વસ્તુ અને તેના ગુણુધર્ચ 
નો ગઅધ અસુક ચોકઞપણે નિદિષટ છે, એમ “જ્વ' અવ્યચ. 
લગાડવાથી સ્પ થાય છે. અગાઉ ,ખતાવ્યા માસે જાતત્‌થથી 
સંશય કે રકા સમજત્રાના નથી. “ઘડે! અને તેના -અસ્તિત્ 
વચ્ચેનો સં સબધ નિશ્ચચપૂવકતેઇ, સશય રહિત અને ચોક્ક્મ 
રીતને છે, આ ભારપૂર્જક ખતપ્વવા માટે જ “જયને પ્રયોગ 
કર્ચેદ છે. ક 


સાતે ભંગોમ્ાં “જવ? અતે “રયાત? વપરાયા છે અને 
એ'ખબે _અવ્યચૉની ઉપચોશિતા અધે- સ્થળે મરખી જ છે. 
જઈને એમ લાગે કે અ! પ્રકારની દલીલ લે લો એક જાતનું 

* શિદ્ષેવણ છે; પણું તેમ' નથી. મોટે જત 'તતતતસો, દરેક 


“પથમ ભગ ગ ૩ 


ભગમાં વસ્તુ અને તેના સુણુધર્સને! સ'ળ'ધ ન્યારે નકી કગય 
છે, ત્યારે તેઆ કાળજીપૃ્વષક ધ્યાન રાખે છે કે તે નકકી કરવામ 
"ગ્રત્યક્ષ વગેગે પ્રમા્ોને આધ આવે નહિ.દાખલી તરીકે “હવા 
ઘન પદાથ” છેં? અથવા “અગ્નિ તગ્મને છીપાવે છે? આ દાખઃ 
લાએ મ્યાદ્વાદના કગચેક્ષા દુરૂપયોગ રૂપ છે, કારણુ કે મત્યક્ષ 
ન્વગેર પ્રમાણ! તેને ખાધિત થાય છે., 


ગસભબી એ કેવળ તદત્વત્તાન પૂરતો જ વિષય છે, એમ 
ગ્સમજવાતુ નથી ગ્યાદ્વાદનુ ક્ષેત્ર ખરી રીતે અમર્યાદ છે અને 
“જીવનના દરેક વ્યવહાગ્મા કે «ત્યા સાચા જ્ઞાનની વારવાર 
-૪/૩૨' પડે છે, ત્યા તેના ઉપયોગ આપણે કરી શકીએ છીએ. 
“હવે પછી ખતાવવામા આવશે તેમ, માત્ર "તત્ત્વજ્ઞાન માટે જ 
નહિં પર લ નીતિવિષયક, સામાજિક, શજકારણીય, ધર્મવિષધક 
અને ઘૈજ્ઞાનિક પ્રશ્નાની પણુ છણાવટ, સસભ'ગીના વિવેકપૂવ"ક 
ઉપચોગથી થઇ શકે છે. મામાન્ય અને નજીવુ લાગતું એવુ” 
આપણુ કેરીનુ' દ્રદાત, અનેકા*તવાદથી :ન્‍ેઈિએ તો તે અસા 
માન્ય અને મહત્તપૂર્ણ ખની જાચ છે. 


વમ્તુ અને તેના શુણુધમ" વચ્ચેનો શો બબશ્ છે, તે 
તતપાતરવા, અતે નકી ડરના, ગ્યાદ્વાદનો પ્રયોગ થાય છે. અને 
સખધ નછી કરવા માટે એક અથવા ખે નિરપેક્ષ વાકયત્રથોગો 
અસ નથી ષરતુમાત ગીતે તે સમ'બધ નકી કરાય છે. મ્યાદ 
વાદ, ભરમાં અથવા જ્ઞાન પગ્ત્લેના નિયમો! ખતાલે છે. તદુપરાત 
જગતની સર્વ વસ્તુઆ-જડ હોય કે ચેતનામય હોય-તે |મધાને 
સભજેતા માટેસા નિયમો! સ્યાદ્વાદ પૂરા પાડે છે. સસષભંગી 
“એક વિશિઇ બિદ્ધાત છે. વગ્તુ અનેત્તેના ગુણમર્મો વચ્ચેના 
સંબઅ'ધને ત્રમજવા સાટે ખીજ અનેક જે વાદો છે તેનાથી ખાસ 


૮ ઝૂ અનેકાન્યનાદ 


ભિન્ન અને પૃઘકફૂ તરી આવે એવો શમા સસ-ભગીતેદ 
સિદ્ધાંત છે, 

જ્યારે કોઇ એક નવે! પર્યાય જેવામાં આવે, ત્યારે 
ચસ્તુતા સ્વરૂપમાં રૂપાંતર થયુ છે, એમે કહેવુ” જેઈએ અને. 
રૂપાંતર એટલે કાંઈક ફેરફાર. રૃપાંતરાોતો ખુલામો કરવા 
ખૅસીએ લારે મૂળ વસ્તુ જુદે જુદે રૃપે કેમ દેખાય છે, એવેદ. 
અ'તિંમ પ્રશ્ન આપણી પાસે ખડા થાય છે. આ રૃપાંતરા, 
અટકયા વગર થયા જ કરે છે, તેથી ઝટ આપણાથી પકડાતા. 
નથી. રૃપાંતરા પકડી શકાતા નથી, માટે જ ગ્રીક તત્વજ્ઞાની. 
પ્રમેતાઇડીઝે કહ્યુ” કે ખધા ર્પાંતરા માયિક છે અને તેમની. 
પાછળ રહેઝું સત્‌ટ્રન્ય એજ એક માત્ર “ગત્તા' છે, પદાર્થોના. 
રૃપાંતરાને નકારતા આ અદ્વૈતવાદ સ્પીનેોઝઝાસાં એવા જ નેગ- 
શ્ોરથી બતાવવામાં આવેલો! છે. વેદાંતમાં પણુ માયાવાદટે 
જગતની ઘટનાઓને અસત્‌ માની છે. આથી ખરાખર વિરૃદ્ધ. 
મત શ્રીક તત્તસાની હેરેફ્લાઇટ્સને। છે. તે એમ કહે છે, વસ્તુ 
૬૨ક ક્ષણુ રૂપાંતર પામતી જાય છે અને તે એટલી ત્વરાથી. 
રૂપાંતરા થાય છે કે સ્થિર દ્ર્ય રહી શકતુ' નથી, માટે દ્રવ્યનુ” 
અસ્તિત્વ શંકાસ્પદ બની જાય છે. કોદ્ધ ક્ષણિકવાદ એનદ 
«વો છે. હવે આપણા અનુભવની દૃછિએ ફેવળ સ્થિર દ્રબ્ય- 
શ્રથવા માત્ર રૂપાંતરા અનુભવાતાં નથી, તેથી ઉપરના વાદે. 
એકાંતદણિના છે. 

વસ્તુ અને તેના રૂપાતરાનેદ પ્રશ્ન તત્તજ્ઞાનના ઈતિડાસ- 
માં વારવાર ખડે થાય છે જ" દ્રવ્ય રૃપાંતરને કેમ પામે છે ? 
પ્રથમ લાઇબતીઝ નામના તત્ત્વવિચારકની ટછિને તપાસીએ”. 
તેના તત્ત્તસ્રાનમાં અ'તિમ સત્પદાર્થાને ' 810%8વૈડ અથવા 
'શછીવપરમાણુએ” કે છે. આ જીવાણુએમાં અનત 
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વિકાસની શક્યતાએ ભરેલી છે, અને આ કારણે જ જીવાણુઓ 
પરિવતતને 'ોમે છે. પણુ લાઇબનીઝ તો -એમ કહે છે ફે 
દરેક જીવાણુ ખીજા જીવાણુ પર અમર કરી શકતે: નથી, તેથી 
લાઇબનીઝંની દછિએ જીવાણએ ના વિકાસતો આધાર કેવળ 
મ્વગત છે એટલે કે પ્રત્યેક જીવાણુ સ્વય નિમિષ્ત ધેણણે 
પોતાનો વિકાસ સાધ્યે જ જાય છે. 


હૈગલ્મે। મત, પરસેનાઇડીઝ અને સ્પીને।ઝા જેવો 
જ છે; હેગલના તત્ત્વસાનમાં એક નિત્યદ્રવ્યમાથી જ અતેક 
દ્રવ્યા ઉત્પન્ન થાય છે અને “ એક? અને “ અનેક 'ને! ભેદ 
વિકાસ માટે ઉપયોગી છતા આ વિરોધનો સમન્વય 
આધ્યાત્મિક ભૂમિકા પર છેવટે થાય છે. 


હાઇબનીઝના તત્વત્તાનમાં જીવશાસની દણિ(પઘ્યાડાું 
છે,હેગલસાં પ્રમાણુશાઅના વિચારની છિ (0૩0-10૪5) છે. 


હુવે સીપનણે।ર શુ' કહે છે, તે નેઇએ, રૌપપનણહેરનતાો 
મતે જગતની અ તિમ સત્તામાં કોઇ એક પ્રબળ ઇચ્છાશક્તિવાછુ' 
તત્ત્વ છે. આ તત્ત્વ સભાન નથી, તેથી જેકે હેતુપૂર્વક અથવા 
ચોજનાપૂવક ધટનાઓ જગતમા જવામાં આવે છે, છતા એ તો 
એક અધ પ્રકૃતિનાં આકસ્મિક કાયાની પેઠે છે. પણુ એ 
તત્તમા કોઈને કોઈ સ્વરૃપે પણુ આવિભાવ"પાસવાની ઝ ખના 
છે. અને આ ઝઅનાને તૃત કરવા માટે વિકાસકમ ગ્રમાણે 
ઘટનાએ ખન્યા કરે છે. તેથી બધી ઘટનાઓનો વિકાસ 
સ્વચ નિિત છે. દિ છિ 

ઉપરનાં ત્રણ વાદોમાં, વસ્તુ અને તેના રૂપાંતરા સખ'પે 
જે વિચારણા કરવામાં આવી છે, તેમાં દ્રવ્યના મૂળા સ્વભાવે 
પરજ એકાતપણુ ભાર મૂકાયો છે. પ્રારૃતિક વિકાસવાટીએ 


ક 
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(શમ્હોધોંબઈડ ૦0110 પતદપત્તાં 361૮૯60 51૦૦9, 
એથી ભુ સમ કહે છે કે ફે આલ્ય વાતાવરણુની' પ્રબળ અમર 
નવપ્યુપર પરે છ આને તેથી તેમાં રૂપાંતર થાય; છે. આવા 
રૂધાંતરો જે થાય છે, તેમાંથી જીવન કલડુ અંથવાં જીવન 
સગ્રામમા થતાં સેટલાક રૂપાંતરો અધવાં પર્વતની. વ્યક્તિ 
અને પ્રજાનું જીવન ટકાવી રાખલા બહુ જ બ્પયોગી થાય છે. 
સાટે ન્‍આવા ઉપયોગી ફ્રેગ્ફારાને, કુદરત કાળીજીપૃવ'ક સ્થિરરૂપ 
આપીને વિકાસકમ આગળ ચલાવે છે. મજીવસ્છિમા થતા 
ફેરફારનો આલે! ખુલાસો વિકામકમવાદીઓએ આપે &છે. 
વસ્તુમા સ્વભાવનિદ્ધ શક્તિ* (10106101 ₹ત૦)ને લઇને 
વિકાસકેમ આગળ વધ્ને છે છે, એમ. માનનારાએ! અતે ખાહ્ય- 
પુરિ્થિતિના [કારણે વસ્તુમાં રૃપ્રાતર ,થઇ વિકાસકંમ . આગળ 
ચેછે છે, આ બે પ્રકારના વાદો વરચે લાસાર્ડને વિકાસવાદ 
સમતુલા જાળવી રાખે છે. લાસાર્ક” પછીના તેના અનુયાયી 
બાએ તેતા- સિદ્ધાંતમાં થોડે ફેરફાર* ઉરવાથી તેએ “૫૦૦- 
1 વાતત્પરત” “એટલે કે અભિનવ લામાઇમતવારીઓ 
કેવાય, આનલીન મતવાળાઓ એમ કહે છેઃ કે પરિસ્થિતિ 
અથવા ખાહાવાતાવરણુ એવુ' બળવાન તત્ત્વ હોય છે કે કાળે 
કરીને ગ્રાણીએની શરીરરચનામદે પણુ ફેરફાર થઈ ન્ય છે. 
પણુ આ પરિ સ્થિતિની અમર મીધૅ તીથી નથી, પણુ પસેક્ષ 
રીતે થાય છે. ધારોકે કોઇ એક પ્રાણી અસુક નંધીન્‌ પરિક્થિ 
તિમાં મૂકાયું છે, તેર નવીન પરિસ્થિતિને અનુરૂપ થવો 
તેને ફરજ પડશે. નવી પરિસ્થિતિને અનુકૂળ થના માટેની 
ગઞઇૃતિએં. અને સ્વરક્ષેણુની પ્રવત્તિએ, સ બન્ને,'માણીઓની 
ગરીરરચેમામાં 'કેરફારકરવા , સમથદછે. હર્બટસ્પેન્સરનો 
વિકાસવાદતા:અતુચાથીએ પણુ આજ.ખુલાસે! માન્ય શ્ખે છે, 
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ન 
પણુ વધારીમાં તેઆ એમ પણુ કહે છે કેરારીરને લગતા વિકાસ- 
કર્મના નિયમો માનેસવિકાસને ષણુ લાગુ પાડી શકાય છે. ' 
હિ દ: 
સ્થિત્યતરો! અને રૂપાંતરોં વિષે-ઉપર' ખૂતાવેલ વિકાસ 
કમના મ'તવ્સો અને વાદો, ઘણુ ખરૂ, , ગજીવે-વિંકાસકમના 
અુલાસા માટે કરાચેલા હોય, તેમ લાગે છે. પણુ તેમાં ખતા 
વેલા નિયમે! દ્રવ્યમાત્રને લાગુ પાડી શકાય છે. જેમ સજી 
વાણુઓ હોય, તેમ _જડપરમાણુએ! પણુ હેય, હેંગલના તત્ત્વ 
જ્ઞાનમાં જડપદાર્થની કલ્પના એવી છે કે ચત્મતતતવનો વિરોધ 
કરે તે જડ. પરતુ વિકાસક્રમ જયારે ”પરાકાછાએ પહોંચે છે, 
«યાર આ “ભેન્ન' અંને “વિરાધી'' દેખાતા (જડતત્ત્વને! ,આત્મ- 
ત્સાતૂ સમન્વય થઇ જાય છે. રસેપનણેપરના તત્ત્ઞાનમાં વિશ્વની 
આવા શક્તિ એક અધ શક્તિ છે અને તેની મળળ , ઇચ્છા- 
ના ખળે વિકાસકૈમ શઝ થાય છે. જ 


વિકાસકમને ' માનનારા જીવવિવ્ાશાસ્ત્રીઓ (3)010ફાડદડ) 
એમ માને! છે-કે જર્ડ સૃણિમાં” પ્રવત'તી' 'કિયાએમાં અને 
પ્રતિકરિયાએગમા જે નિયમ દેખાય જે, તેજ નિયમો સજીવ 
વિકાસમાં પણું દેખાય છે, માટે વિફાસવાદોમાં ખૂખ વ્ર્ચાચેલ 
આખતોની' વિગત આમ ટુંકાવી શકાય.-એક પક્ષ એમ કહે છે 
કે, મૂળદ્રન્યમાં સ્વભાવસિદ્ધ શક્તિ એવી છે કે દ્રવ્યમા સ્વગત 
રૂપાંતર “અને; સ્થિત્યત્રો થયા કરેઃ છે. એથી ઉકટુ, ખીજે 
પક્ષ એમ કહેઃ છે કે, ખાહ્યાપરિન્થિતિના ખળથી ;દ્રવ્યમાં 
ઝૃપાંતરા થાય છે.લપ્માર્ડુના અને સ્પેન્સરતા અનુયાયીઓને 
નમત આ બેથી વચમાં છે. આ અનુયાચીએ, ઉપર અતાવેલા 
ચક્ોમાથી એક પક્ષની સાથે સડમત થઇને એમ ષે છે ઝે, 
રૂપાંતર થવાતી રાકયતા અસુક અરે દ્રવ્યની. અહર જ રહેલી 
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છે, પણુ ખાદ્યપરિસ્થિતિમાં અસુક યોગ્યતા હોવી જેઈએ. 
ખીજ પક્ષના સાથે સઠમત થઇને તેએ સમ કહે છે કે 
આણાપરિસ્થિતિનાં બળો દ્રવ્યની સ્વભાવસિદ્ધ શક્તિએ ને. 
અનુરૂપ થઈ રૃષાંતરો ઉત્પન્ન કરે છે. 

હવે સ્યાદ્વાદ પણ એમ જ કહે છે. જૈનસિદ્ધાંત પ્રમાણ 
દ્રવ્યમાં રૂપાંતર અથવા પર્યાય નીચેની શરતોએ થાય છેઃ-- 

(૧) ફાલ-જગતની દરેક ઘટનાને અસુક સમય હોય 
છે. શતુ પ્રમાણ જ આંખાત્તે કેરી આવે છે. ખીજ કતુમાં 
કૂળ આધ્યાનુ' જાણ્યુ નથી. 

(૨) ર્વભાવ-આંખાના ઝાડમાંથી કેરીનો જ આશા 
રાખી શકાય, આંખાથી ભિન્ન ઝાડમાંથી કેરીની આશા રાખવી, 
કએ નું” ગાંડપણુ છે. જી 

(૩) કર્સ-એક ઝાડ આંખાનુ' છે. તેતે કેરીનાં ફળ 
આવવાં એ ભૂૃત્તકાલીન કમના નિયમને આધારે છે. 

(૪) ઉધમ-પૃથ્વીમાંથી પાષણુ મેળવીને શાખાએ 
શાખાએ તેને! રસ ન પહોંચાડે, તો આંબાને કેરી આવે” નહિ. 

(પ૫) નિય(તિ-આપણે ઘણીયવાર ન્તેઇએ છીએ કે 
કશાપણુ કારણુ વગર અસ્રુક ખનાવો ખને છે. ડી ત્રીઝ ( 3૭ 
પતંલ્ડ) નામના યુરોપીયન [વિદ્ાને કેટલાક વૃક્ષાપર અખતરા 
કર્યા, તેમાં ધાર્યા કરતાં જુદાં પરિલુઈમ આવ્યાં, એ હકીકત 
શજ્ઞાનિક જગતમાં જણીતી છે. સછીવ સૃષિમાં :વિકાસકમ 
સાતવ્યવાળા હોય છે, એમ -મનાય “છે. અહુ જ ધીમા પીસ 
૧ૂરકા૨! વસ્તુમાં ધાય છે અને તે ફેરફારો જે ભવિષ્યમદે 
ઉપયોગી નિવડનાર હોય તો કુદરત કાળજીપૂવક :આ ટ્રેર- 
જરારાને, જણે કે સંઘરી રાખીલે, ભાવિ સ'તતિંમાં સંથાયિ- 
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રૂપે મૂંકે છે. વૃક્ષો પરતા અખતરાએમાં, 'ટી ત્રીઝે જેયુ' કે 
સ'તતિમાં બહું જ મો!ટા ફેરફારો, કશાપણુ કારણુ વગર ઉત્પન્ન 
થયા, આ ઉપરથી, જીવવિવાશાસ્રીએ ( 1મ0ળ્છાંડડ) શ'કામાં 
ચડી ગયા કે “સજીવ-વિકાસ' કૅમિક પદ્ધતિએ થાય છે કે 
શુ? ખીજ વધારે અખતરાએ પછી ડી ત્રીઝએવા અતુમાન 
પર આવ્યો કે વિકાસકમ સાતત્યવાળોે ન પણુ હોય. આતે 
અથ? એ થાય કે કોઇ અદણ અથવા આકસ્મિક તત્તવે! 
પદાયની ઉત્પત્તિમાં કારણુભૂત હોય. 

દ્રવ્યના પર્યાય સ'ભ ધે ઉપર,જણાવેલ પાચ સુદ્દાએ એકી 
પ્રથમ અને છેલ્લો ખાહ્યપરિસ્થિતિતુ સૂચન કરે છે અતે 
ખાડીનદ ત્રણુ આંતરસ્થિતિ પર્તવે છે, ઉપર જણાવેલ કાલ, 
શ્વભાવ વગેરે દ્રવ્યમાં પર્યાય ઉપજાવવા માટે કારણુભૂત છે;-પરતુ 
તેએ એક ખીજાથી સ્વત'ત્ર રીતે કાય* કરતાં નથી. યોગ્ય કાળ. 
હાય, નિયતિ હોય, સ્વભાવ હોય એટક્ષે કે પર્યાય ઉપજાવ 
વાની સ્વભાવથી જ શક્તિ હેય, પૂવષકમ" અને ઉઘમ હોય 
તોજ તેમ થઈ શકે છે, માટે જ એની મેળે દ્રવ્યતુ' રૂપાંતર 
થતુ નથી. એ રૃપાતર થવા માટે અસુક મર્યાદાએ અને 
શરતો છે, ચોગ્ય પરિસ્થિતિને પણુ ધ્યાનમાં રાખવી પડે છે. 
વસ્તુ, આહ્યપરિસ્થિતિને ' અનુકૂળ થઈ રૂપાતર પામે છે, એમ 
જ્યારે જનતા કહે છે, ત્યારે તેમાં અમુક અપેક્ષાએ રહેવી છે. 

તે અપેક્ષાએ આમ છે-( ૧ ) સ્વ-દ્રવ્ય, (૨) સ્વ-ક્ષેત્ર, (૩ » 

જીત અને (૪) સ્‍્વ-ભાવ. 

હવે?' ઘડાના અસ્તિત્વ? વિષેના દેછ્ટાતમા, ઘડા અને તેના 
અસ્તિત્વ વચ્ચેના સનબ'ધ શર્ક્ય તેટલી ચોાક્કસાઈથી નછીં 
કરવામાં આવે છે, કાસ્સુકે “ ઘડો છે? એ વાકય, ઘડા અને 
તેનુ' બસ્તિત્ત એ ખન્તે વચ્ચે બધા સ'યોાગામાં નિરપેક્ષ અને 


હે 
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અવિભાન્યં સ'ઝધતુ" સૂચન કરે છે, એમ કોઈ માને, પણ એ 
રીતે"અથઇ ઘટાલતે એ વ્કાજગીત્નથી., ધોરા કે ઘરે માટીનો 
બનાયેલે, છે. તે! મારીટ્રપી: દ્રવ્યની અપેક્ષાએ , માટીના 

યતુ' અસ્તિત્વ છે, એમ કહેવાય હવે ધારે કે ઉનાળાની 
“તુમા “ ઘટ્ટ છે? એમ આપણે વાકથોચ્ચાર કરીએ છીએ, ત 
તે'સમય.અને,વ્$તુ પરતો જ ઘડા છે, એમ કહેવુ" નેઇએ. 
કાળની મર્યાદા ખડાર વાક્યનો કમો અથ નથી. ધારે ફ્રે જે ઘડા 
વિષે આપણુ બાલીએ છીએ તે પાટલિપુત્રમીં છે, તો તે સ્થળ 
રતે! જ ઘડો છે,અને ખી? કયાય નથી એમ તમજવુ' નેઈએ. 
દેલ્લે, ઘડો શતા રગનો છે તો; રોતારુંગની વસ્તુ તરીકે, નહિ કે 
શ્રડે બીજ કાઈ ₹'ગવાળો, પદાથ* છે, તે રીત્તે જ ઘડો છે, એમ 
ગજુ નેએ. ક. ન 

: એવી જ રીન્ને “પ્રથમ .આપૃલે જે આંબાના ઝાડતુ” દૃછાંત 
લીધુ હંતુ,.તે ફરીથી , જેઈ લઇએ. તે વૃક્ષ પરત્વે,“ આપણે 
એમ -સમજવુ જેઈએ ષ્કે/પ્રસ્તુત જર્ક્ષમાં કેરી ફળો ઉષજાવ- 
વાનો'સ્વભાવ શ્રને શક્તિ છે; મોટે “ ઓ આંખો કેરીનાં ફળોને 
ઉપજાવે છે? એમ નમાપણે કહીએ છીએ. ખીજ ભારતવષ* જેવા 
ગરેમ' દૈશમાંજ ને .તે ઉગે તો જફેળ એપી શકે છે, જીજી” 
વષની અસુક કતુમાંજ આંબાતે કેડી; ઓવે“છડે અને છેલ્લે, 
ગપૂણો ચાંદ શખવુ, , કેેઈએ ,કે (૧), વૃક્ષ .આંબાનુ' દે, (૨) 
હિ'દ જેવા ગરમ દેરામા તે .૦ગ્‌ કે, (3) કેરી ઝાડ પર બેસ- 
સવાની.ત્રકતુ આવી છે, આટલીઃતડકીકતો.( હોવા છતાં એ જક્ષ 
ષો્યતર્ધિતિમાં હોથ-એટ્લે કે*સ'પૂર્ણુ વિકાસની ;સ્થિતિએ 
પહોચ્યું” હેય; તોજ, તેને: ફળેદ આવે. -જેમફે ગોટટુ” વાન્યુ” 
શય શને વે'ત જેત્રડોઃ આંબો, થયો હોય, તો” કર્યાથી તેને 
હળ ખેસે?”; ““ 


%્રથમ ભગ %% ૪ષ્ટ 


,જડોતની પ્ર્યેડ ઘટતાતી ઉત્સાત્િમાં જેટલી અને કેવી 
મર્યાદાઓ હોય છે, તે ખતાવવા' પું ઉપર પ્રમાણે છણા 
વટ કરી છે. કોઇએ એમન માનવુ કે ખાલી પિછપલુ મુ કયુ છે 
અતે એમ પણુનં સમજવુ કે આવી તાત્વિક ચર્ચાથી કોઈ હેતુ 
સરતો નથી, કઇ વસ્તુતે સંમજવી હોય લો તેતો સ્વભાવ 
સ્થળ, કાંળ અને અમુક સયોગોમાં તેની સ્થિતિ આ મધુ' 
તપાસવુ જોઈએ. એ વક્તુનો ખીજાની માંથે શો સબધ છે, 
તે નક્કીં કરેવાં આ એક માત્ર માર્ગ છે અતે! તેથી જ ઘણી 
ગેરમમજ! ફર થઈ નય છે, અતે વ્યવહારસરલ ખને છે. 
આજતા રાજકારણુમાંથી સૂચિત એકાદ #છાત આપણેં'લઇએ. 

(0 ખચખર ખીન્ત વિશ્વચુદ્ધના આરભમાજ, જબનીએ 
ગ્શિયા માથે સપિ કન અને મોટા અવાજે ડિટલરે જાહેર ક્યુ 
ઝે જમની રરિયા માથે ધસી સત્રી'ધી ગ્હૈવા*શાટે ઉધાયુ 
છે, ડિટ લૈરની આ ધણુ પાછગથી જે ગનોવે ખન્યા તે ઉપરથી 
જે્એ તેઇ 'સંથોગોસી ઉપેક્ષા કરીને એકાતધણે કરાયેલી 
ન બેશક રશિથો જમીન મિત્ર' અન્યુ -અગ્નક શે, એટલે 

થોડા અમેય સુધી, 'રગીયન મંત્રી મરતે હિટલર * “સ્ત 
સા ભૂવી ગયો અને સમય 'ગચોગીની ઉપેક્ષા કરવાથી જે 
ષજિણામ આવ્યુ, તે જમની માટે ખતેરનાકં નીવડયુ, જ 

(છે છેન્શા વિશ્વુખ્યમા, “ અમેરિકાની સાથે ઈ લૈડની ' 
ગાહ સંત્રી હતી કોઈ પણુ બે દેશ વચ્ચે જે સામાન્ય રીતે 
રાજકાગ્ણીય મેની _ નેવામા 'આવે છે, છે, તેતાથી નદી, તનાથી 
વધારે ગાહ હતી ઈન્સડની ગને જેજે વસ્તુઓ નેઇતી ર સતા, 

ને છટથી અમેસ્કિએ આપો અસે વેથીક ઇ-ડૅડ મડાનાકકથિ 
મચી ગયુ, ક્રાસતે પણુ અમેનો _કાથે મંડી હતી, બણ 


જત આજમણમાંથી ઉફે, ; નકિ કથ ક્ત 
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સે તાબે થયુ. આ ઉપરથી તટસ્થ નિશીક્ષકોને ખશખર દેખાઈ 
આવ્યુ' કેઅમેરિકાને બન્ને દેશો તરકને વર્તાવ જુદી જુદી રીતને! 
હતો. આમ કેમ થયુ” ? ફેટલાક લોકો એમ માને છે કે, અગ્રેજે 
સાથે અમેરિકનોના લોઈીનો સબધ છે, એ અનેક કારણે પૈદી 
એક કારણુ હોઇ શકે, જે આ કારણુ સાચુ" હોય તો અગેજે 
સાધેની અસેરિકાની ખેતી, તે અમેરિકાની ફાનસ સાથેની નત્રીયી 
જૂદી રીતની સમજવી વેતેઇએ. હવે ખન્ને સબ'ધોમાં ગબિત 
રીતે “ સત્ત” તો હતુ'જ. ડ્રેન્ચ સાથેની બેનીમાં “સતા? બાહા 
પરિસ્થિતિ પૂરતુ' જ હતુ, પરંતુ અગ્રેને સાથેની અમેરિકન 
શૈત્રીમાં તો “શાત? બન્ને પ્રનનો જાતીય સ્વભાવ, લોહીના 
સબ'ધના ફારણે એક છે, એમ સૂચવે છે. એટલે કે એકમાં 
બાહ્ય કારણુ છે, ત્યારે. ખીન્તમાં આંતર કારણુ' છે. 

(૩) માર્શલ યોજના તરક દૃજ્ટિપાત કરો? ગત વિશ્ચ- 
યુદ્ધમાં ખશ્ખાદ થયેલાં રાષ્ટ્રોની આથિક સ્થિતિ સમૃદ્ધ ખના- 
વવ્વા અમેરિકા બહુ ઈતેજાર હાય, તેમ માનવામાં આવે છે. 
પરતુ હિદ્, મઘ્યપૂવ્ય્ના દેશો કે" ઈડાનેશિયાના આથિક ઉદ્ધાર 
માટે અમેસિકાએ જોઈ. રકમ હજી સુપ્રી આયી નથી, ને કે 
તે માટે વારવાર વિન'તિઓ કરવામાં આવી હતી. તે! પછી 
અસેરિકાની મા્શ્ર્લ ચોજનાનો , હૈતુ સહાનુભેલિ વગરનો કે 

દ્રારતાવિહીન છે, એમ શકા ઉપસ્થિત્ત ચાય ખરી? ના. 
દુઃખી દેશે-માટેની આર્થિક સહાયમાં અમેરિકાએ જે કાળો 
આપ્યો છે, તે કેવળ અમર્યાદ સમજવાનો*નથી. અહિ” પણ 
આપણે “સતા નો પ્રયોગ કરીને સહાયનો અથ ઘટાવવે। જઇએ, 
સ્થળની મર્યાદા સ્વીકારવી નેઇએ અને પશ્ચિમના દેચો માટે 
સુખ્યત્વે સડાય છે, એમ સમજવુ જેઈએ. 

"(૪ છેદ્યા વિશ્વયુખમાં પંગ્લેડ કે જેનાપર એવો આક્ષેપ 
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છે કે તે સુડીવાદી દેશ છે, તેની સાથે સામ્યવાદી રશિયા સૈત્રી- 
પૂજક સહચાર કરતુ હતુ, ન્યારે ત ખે રદેરો વથ્ચે બૈરી 
સખ'ધ જાહેર થયો ત્યારે ચર્ચીલ એક ખુખ મડત્વપૂણું વાડે 
ઉચા” કે આ મૈત્રી સ'બ'ધની જાહેરાતથી બન્ને દેશોની પૃથક્‌ 
પૃથમૂ જે વિચાર-સરણિ છે, તેના પર કશી અસર ને ચાય. 
તો પછી આ શૈત્રી કેવી રીતે શકય ખને? “સાત? નો પ્રયોગ 
કરવાથી ખધુ સમજાઈ જાય છે. ખન્નેની વિચારસરણિ અત્ય'ત 
ભિન્ન છતાં, ન્ત્યારે_ સમાન શત્ઠુનતા સામનો કરવો છે ત્યારે, 
અનને સ્વરક્ષણુનાં સાધના! માટે તત્પર ખની જાય છે. આવી 
ગનેવૃત્તિ કૅ વથ્ણુ બન્નેની શૈત્રીતુ કારણુ છે. 

જગતની મવ ઘટતાએનો સાચો અથ અને તેમના 
પરસ્પર સખ ધની ચેસ સયાદાએદ, તેમના સ્વભાવ, સ્થળ, 
ક્રાળ, પર્યાય વગેરેને ધ્યાનમાં લઇએ, તો જ બરાખર સમનતય. 
અહિ', જે શરતો ઉપર ખતાવેલી છે, તેનુ' થાક્કમ સ્વરૃપ શ" 
છે, એવો પ્રશ્ન કોઇને થાય. અ'સેજી તત્વજ્ઞાનના #ઈતિડાસમદં 
“લૌપકે નામે તત્વર થઈ ગચો. પદાર્થોના સુખ્ય (20100013) 
ગુણુધમ*અને કાણુ ( 5૦૮૦૫૪) ગુણુપર્મા વચ્ચેના ભેદ 
તેણે પપ્ડચે!, કોઈપણુ પદાથ્દ આપણુ! તેવામાં અવે કે અટણ 
હોય, પણુ તે પદાર્થમાં વિસ્તાર અથવા ક્ષેત્ર (િઝ૦0૭૦0) વગેરે 
ગ્રુપ્ય ગુણુપમા! હોય છે. તેથી ઉલટું, પદાથો રપ, રગ, 
શ્વનિ વગેરે ગણુ ધમર એ સુખ્ય નથી, કારણ કે દૃછાની અપે- 
ક્ષાએ તે નેવામાં આવે છે. હવે તુરત જ બર્ડ લી નામના 
ખીજ તત્ત્વસે એક પગકુ' આગળ વધીને જહેર કયુ” કે લોકે 
અતાવેલા પદાર્થોના સુખ્ય ગુલુધમોઈને પણુ ગાણું ગણુવદ 
જેઇએ કારણ કે તે ગુણ ધમા, પણુ દૃષ્ટાની અપેક્ષાએજ 
અસ્તિત્વ ધરાવે છે અને તેથી તેમનું ખાદ્ય સ્વત'ત્ર અસ્તિત્વ નથી. 


૪૮ ઝૂ અનેડાન્તવાદ 


આપતુ પશ્િણમ 'એ આવ્યુ કે તેનું તત્તતાન “પખ વિરાનવાદના 
જેડું થયુ જરાત એટલે દછાના ચિત્તમાં ઉત્પન્ન થયેું એક વિજ્ઞાન. 
તેની ખદ્ધિ શત્તા જરા પણુ નથી. પછી થયે! જમન તત્તત્ત કે“ટ. 
ફે'ટાં તત્તત્તાનમાં ત્તાતા અને રેય ખન્નેનુ'સ્વત'ત્ર અસ્તિત્વ સ્વી- 
કારવ(માં આવ્યુ' છે, પણુ ખન્નેનુ' મૂછા સ્વરૃપ (દંશ0છુ ઊનંછલ) 
ખુદ્ધિ ગમ્ય નથી, 'એમ પણુ તેભે કહ્યુ. હવે ને જ્ઞાતા ઝેયથી. 
અત્યત ભિન્ન હોય અને બન્તેને કશો સ'બ"ધ નથી, તો ગ્રશ્ 
એ થાય છે કે, સેયનુ' જ્ઞાન શી રીતે થાય છે ? ફેટનો। ખુલાસો આ 
પ્રમાણ છે. બાહ્ય “પદાથ, કે જે દ્વેય છે છે, તેનુ” મૂળ સ્તરૃૂપ તો 
«તણી ન શકાય' તેવુ છ, પરતુ તેના વિષે આપણા મનમાં 
વિચારો ઉત્પન્ન થાય છે.આ 'વિચારાસ્થળની અને કાળની અપેક્ષા 
એ ઉત્પન્ન થાય છે. તેથી સેયનુ' વાસ્તવિક જ્ઞાન જે કે નથી થતુ” 
પણુ વ્યવહાર મુરતુ' 'જ્ઞાન ત્તો થાય જ”છે. વે અશી ચતે 

જેઇએ-તે' કેટેનદ તત્ત્વસાનમાં જ્ઞાતા અને સય વચ્ચે 'એક- 
શ્રાટો અ'તરાય'(ઇવાતતલ) ઊભો થાય છે. અને 'સરવાળે તે 
વિજ્ઞાનવાદ તરફ ઘસડાતાો નાય છે. આવી * સ્થિતિ કે'ટને. 
પોાતાને-પણુ પસ'& નહોતી, એ વાત તેના “€૫પતુપંક ૦ 1 તર- 
દરાવ્યાં ૨૯5010 નામના સુસ્‍્તક પરથી સ્પછ” (થઇ જાય છે. આ 
ચંછી મન તત્તસોમી હેગલ આવ્યે. તેણે .કે” ટે ઉભો કરેલો 
જ્ઞાતોઃ અને સેથ “વચ્ચેનો અતરાય તોડી પાડયો. હેગલના મત 
ત્રમાણે «કહેવાતા ળાહ્ય* પટીથોનુ' મૂછી* સ્વરૂષ વિચારના - તત્ત્વ 
જેવું" જ છે, તેથી જે નિયમે!. વિચારોની ઉત્પત્તિને લાશુ પડે. 
છે,'તેજ નિયમો ખાદ્ય પદાર્થોની ઉત્પત્તિના ઝ્સસજવા 
જેઈએ, હેંગલ 'પછીતા*તેના અસુક; અનુયાયીઓ ,કે'ટ તરક* 
પાછા કન્યા અને ત્તાત્તાના.અને સૈયના સ્વતત્ર બસ્તિત્નનેદ 
ક્વીકાર કરવા -લાગ્યા.'આ 'અતુયાયીઓ કે જેને ખઢી *2ને 
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કહે છે કે અસ્ુક અહે ખાહ્ય પદા્થ્ધ્નુ' સ્વત'ત્ર અસ્તિત્વ સ્વીકા- 
રવુ' જ જેઈએ, કારણુ કે સ્થળ અતે ડાળની અપેક્ષા તેમને 
લાગુ પાડી શકાય છે. માટે જ વસ્તુઓના પરસ્પર યથાસ્થિત 
સ'બ'ધોતુ* સાન આપણને થઈ શકે છે અને આપણે આપણુ- 
થી ખાહ્ય એવા પદાર્થોને જાણી શકીએ છીએ. 

વિશ્વના દ્રવ્યમાત્રના વર્ગકશણુ પર ત્વે અને આપણાથી 
આઘ્યઢય એવા પદાર્થોના જ્તાન પસે જે વિચારે હેગલ પછીના 
ફેટલાક વિચારકોના છે, તે જેન મતવ્યોને અમુક અ'શે 


મળતા આવે છે.બેશક, ખાહ્ય પદાર્થોનું” તથા પદાથ્‌ાના સબ ધો- 
તુ' આપણુને જ્ઞાન થાય છે. બૌદ્ધ વિત્તાનવાટ્ી ચોગાચાસના 


મતવ્ય અને ખક'લી જેવાના મ'તવ્યની પેઠે રયને લેપ કેવળ 
વિજ્ઞાનમાં થઇ જતે! નથી, એમ જૈતા માને છે, કે'ટે તેના 
ગ્ર'થ( €તતધંવૃપલ રબ 0૫૯૦ રરિલ્તક૦ત 1માં બતાવ્યા પ્રમાણુ 
વસ્તુનુ" મૂળ સ્વરૂપ અરોચ છે એમ જેનો માનતા નથી. અને 
હૈગલની વિચારસરણિ પણુ યથાય* નથી. સ્થળ ( 504૮૦ ) 

અને કાળ (3110૦) એ તો જતમત પ્રમાણે મૂળદ્રવ્યો છે. 
અને ખીજી વસ્તુએ પણુ, ત્તાતાથી ભિન્ન અને સ્વત'ત્ર સત્‌ 
પદાર્થો હોઈ શકે છે. આ સત્પદાર્થોના પર્યાચો પણુ અસત્‌નથી. 
ક્ષેત્ર, કાળ; દ્રવ્ય અતે ભાવ, એ ખધાના સબ'ધોથી ઉત્પન્ન 
થતી ઘટનાઓનું પણુ વાસ્તવિક રીતે અસ્તિત્વ સત્ય છે. 
તેમના અસ્તિત્વનો આધાર જ્ઞાતા પ૨ સુદ્લ નથી, બાહા વસ્તુ- 
ઔઓતુ જ્ઞાન, તેમના પરસ્પર સખધતનુ* સાન તથા તેમના 
ચર્યાયોતુ” જ્ઞાન, આ બધુ જ્ઞાન, જ્તાતાને પોતાથી ભિન્ન એવી 
વસ્તુઓના જ્તાન તરીકે થાય છે. માટે આ ખધી આખતનુ* 
તારતમ્ય આમ છે. અનુભવ અને ખુદ્ધિપૂર્જ્ક વિચારણા એમ 


જ 
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સ્પછપણે ખતાવી આપે છે કે સેયના ત્તાન પરત્વે જે કાંઈ 
કહી શકાય છે તે, તે સેયવસ્તુના સ્વરૃપ, ક્ષેત્ર, કાળ અને 
ભાવની અપેક્ષાએ ૯ જ કહી શકાય. તેથી દરેક તત્ત્વત્તાનમાં પદાર્થો- 
નુ' વર્ગોકરણુ કરવામાં શ્વે છે, તે સ્વત'ત્ર એવા પદાર્થોના 
મળ શુણુધર્માને લક્ષમાં શખીને જ કરવુ નેઈએ અને એમ 
કયુ” હોય તે જ યથાથ” ગણાય છે. 
અમે આ સ્થળે જે દછૉતા આપ્યાં છે, તે ચાછુ રાજ- 
દારણુનાં હોવાથી તેને સમજવામાં વિવેક અને સાવધાનતા 
રાખવાની ખૂખ જરૂર છે. આ દછાન્તા આપીને અમે એમ 
કડેવા નથી માગતા કે તેમાં રુતૃ કરાયેલી હકીકતો સ'પૂર્ણ 
સત્ય છે અથવા તો અપ્રતીકાય* છે અથવા તો સ્યાદ્વાદના 
સિદ્ધાંતથી મ'ડિત થયેલી છે. ના-એમ નથી, સ્યાદ્વાદને ઉપયોગ 
સત્યને જ સ્થાપિત કરવા માટે છે, સત્ય સિવાયની ખીજી કોઈ 
વસ્તુને નહ્ડિ. પરતુ, સત્યને સ્થાપિત કરવાનો હૈ હૈતુ પાર પટે તે 
સારું તેને લગતી ખધી હકીકતો અને યુરાવાઓ એકઠા કરવા 
જેઈએ. સ'ભવ છે કે-રાજકારણુમાંથી લીધેલાં દછાતોમાં બધી 
સત્ય હકીકતો અને સુરાવાએ શૂ ક્ર શકાયા ન સુ હાય, 
માટે જે દૃછાંતો અપાયાં છે તેતો છૈ હતુ તો! એવે! છે કે સિદ્ધાંત 
સ્થાપિત કરવા માટે જે જે હકીકતો અને પુરાવાઓની જરૃર 
પડે છે, તે કેવી રીતે મેળવવા અતે કેવી રીતે તેનો ઉપયોગ 
કરી શક 1ય, હકીકતોની અને સુરાવાએની સામત્રીતો વિવેક- 
પૂ્વ'ક ઉપચોગ, સ્યાદ્વાદ માટે બહ્ઠુ જ અગત્યનો છે. 


નસ્સ્ઝ્ઝ્સ્ડ્ક્ક 


મકરણુ ૩ 
ખીજે ભ'ગ 


સ્યાદૂવાદતો ખીને ભ'ગ આ પ્રમાણે છેઃ- 


્યાજ્ઞાસ્સ્વેવ ઘટઃ 1 
સ્થાત્‌-ન-અસ્તિ-વ્લત-ઘરઃ 1 
અર્થાતૂ અસુક અપેક્ષાએ ધડો નથી જ. આપણે પ્રથમથી 
આંમાનુ' દૃછાંત લીધુ છે. તેને ફરીથી ઉપર પ્રમાલે 
ઘટ્ાવીએ તો, અજ્જુક અપેક્ષાએ આંબો ર્ળોને ઉપજાવતો 
નથી જ. 
જેમ આપણે ગ્રથમ ભગમાં નેય તે પ્રમાણું અહિ" 
"ણુ વસ્તુ અને તેના ચુણુધર્મોના સબ'ધ પરત્વે શ'કા કે 
કમનિશ્ચચનુ' કારણુ રડેતુ' નથી. ખીજ ભ'ગમાં ઘડાના અભાવ 
અને આંખાના અતુત્પાદકત્વ પરત્વે જે વાક્યપ્રયાગ આપણે 
કરચેદ છે તેમાં, ઘડાના અસ્તિત્વ વિષે અને આંખાના ઉત્પાદક- 
«વ વિષે જેમ આપણને સુદ્લ રકા નથી, તે જ પ્રમાણે 
સમજવાનુ' છે. જેમ પ્રથમ લગતો વાડયપ્રયાગ આપણે 
એકાંતપણે કરેલો! નથી, તે જ પ્રમાણે ખીન્ત ભગનુ' વાકય પણુ 
એકાંતપણે કરાચેુ' નથી, અહિ' પણ સ્થાલ્‌ અન્યય આપણે 


1. ગ્ર અનેડાન્તવાદ 


લગાડયુ* છે; જે અસુક મર્યાદાઓનુ* સૂગ્રક છે. એકાંતપણે 
કરાયેલાં વાક્યવિધાનતો અર્થવગરના ખની ન્વય છે, ઘડા છે, 
પણુ નિર્પેક્ષપણે નહિ, ઘડાનુ' નિરપેક્ષ અસ્તિત્વ, એ એકમાત્ર 
દ્રીકમુ, પરિવર્લનશૂત્ય અને તદ્ટાત્મર્‌પ હોય, આવા ઘડાને 
પર્યાય ન હોવાથી કોઈના કારણુરૃપ પણુ ખની શકે નહિ. 
એટકલ્ષે કે વસ્તુની નિરપેક્ષ સત્તા ( હ્ાંડંપધ્ટ ૯%1510100૮6 ) 
એ અસત્‌ ખની જય છે એટલે કે બ્યવષ્ટાર પૂરતુ' એ હોય 
તે! થે ન હોવા બશખર છે. ફરીથી આંખાતું દછોત લઇએ, 
કૂળ ઉપનવવાના ગુણુધમ સાથે આંખાનુ' સ'પૂર્ણુ ને નિરપેક્ષ 
"પણે તાદાત્મ્ય હોય, એવો આંખો હોઈ શકે નહે, કોઈ પણુ 
વસ્તુના અસ્તિત્વનો આધાર કાળ, ક્ષેત્ર, સ્વભાવ વગેરે ઉપર 
અવલખે છે. તે જ પ્રમાણે જ્યારે અભાવ નામને! ગુણુધમ” 
કોઇ વસ્તુ પરત્વે આપણે લગાડીએ (બીન ભ-ગ્રમાં આપણે 
અતાવીશુ* તેમ) ત્યારે આ નિષેૅધાત્મક વાડયપ્રયોગ એકાંત- 
પણે કરાચેલેો સમજવે! જેઇએ નહિ. ' ઘડો નથી? એટલે 
“અમુક અપેક્ષાએ ઘડે! નથી.”તેવી જ રીતે આંખે ફળોને 
ઉપજાવતો નથી એટલે, સ્થળ, કાળ, સ્વભાવ વગેરેની અપેક્ષા- 
શએ તે ઉપજાવતો નથી, એમ સમજવાનું” છે. 

પહેલા ભ'ગમાં 'એક પ્રકારે અસ્તિત્વના નિણુંય કર્ચે 
ક્યારે ખીજ ભ'ગમાં તેવી જ રીતે એક પ્રકારે વસ્તુના અભાવ 
પરત્વે નિર્ણુય કર્યો. ખીન ભ'ગના વાકયપ્રયોગથી એમ 
કૂલિત થાય છે કે ઘડાના સ્થ્રળ, કાળ, સ્વભાવ વગેરેથી ભિન્ન 
સ્થળ, કાળ, સ્વભાવ વગેરેની અપેક્ષાએ ઘડો નથી, એ તો 
રીવા જેવુ' સપણ છે. 

(૧) દાખલા તરીકે ઘડા તે! માટીનો ખનાવેલે। છે તેથી 
સોનાના “એરીંગ' (5૧૪) તરીકેતુ' અથવા સોનાના ઘડા 


ઓજે ભગ ન પ૩ 


તરીકેતુ' પણું તેતુ* અસ્તિત્તર છે જ નહિ. આને અથ એ 
થાય છે કે “પર્ધવ્ય'ની અપેક્ષાએ ઘડો વિદ્યમાન નથી. 


(૨) હવે ને ઉનાળાની ત્રઝતુમાં આપણે ઘડાને નેચેદ 
હૈય તો શિયાળાની શ્રઝતુ પરત્વે તેના અભાવ છે. એટલે કે 
“પ્ર-કાલ'ની અપેક્ષાએ ઘડાનુ' અસ્તિત્વ નથી. 

(૩) હવે ધારો કે ઘડો રાતા રગનો છે. સ્પછ્ટ છે કે 
રાતાથી ભિન્ન રગ ઘડામાં નથી. ભિન્ન રંગો ઘડાથી ભિન્ન 
વસ્તુઓમાં છે; એટલે કે “પર-ભાવ'ની અપેક્ષાએ ઘડાનુ” 
અસ્તિત્વ નથી. 


(૪) અને છેક્લે, આપણે ધારી લઈએ કે પ્રસ્‍તુત ઘડા 
પાટલીપુત્રમાં છે, માટે સૌરાષ્ટ્ર આદિ સ્થળોમાં તે ઘડો નથી. 
““પર-દ્ષેત્ર'ની અપેક્ષાએ ઘડાતુ' અસ્તિત્વ નથી. 

હુવે આંબાના દૃષ્ટાંત પર આવીએ તો તે જ પમાણેઃ-- 

(૧) સક્રજનના ઝાડમાં રહેલુ” દ્રવ્ય, આંખામાં 
જવામાં આવતુ નથી, તેથી તેદ્રવ્ય આંબા પરત્વે “પર-દ્રબ્ય” 
કહેવાય છે* ચમાંબાન! સ્વ-દ્રવ્યને ખદલે સકફ્રજનતુ' “પર-દ્રવ્ય” 
આખામાં ને મૂકીએ તો. આંખાતે કેરી આવે જ નહિ. 

(૨) આઢિક પ્રદેશે! જેવા અત્ય'ત ઠૅ'ડા દેશોમાં ખીવ્ન” 

નડ પ 
વૃદ્ના ઊગી શકે પણુ આંબો તો કદાષિ ન જ ઊગે, માટે 
ક્લેણત્પાદક આંખાને માટે તો તે ઠડા દેશો પર-ક્ષેત્ર જ કહેવાય. 


(૩) અસ્ુક « સ્થિતિમાં, એટલે કે સારી પેઠે વિકાસ 
“પામેલી અવસ્થામાં, પ્રસ્તુત આંબો ફળોને ઉપજાવી શકરે. 
બઔન' પાસે ઉગેલાં વહે'તતીયાં ઝાડાની સ્થિતિમાં, અથવા 
ચાતે વહે જેવડો હોય તેવી સ્થિતિમાં, તે આંબો કળ 


જ શ્ર અનેકાન્તવઃટ 


નહિ' આપે, એવી અવસ્થા “પર-ભાવ' કહેવાય. “પયર-ભાવ'ની 
અપેક્ષાએ આંખાનુ' અસ્તિત્ત નથી, એટલે ક્લેઈત્પાદક શંખ 
તરીકે તે નથી, 


(૪) આંખાતે કેરીઓ આવવાની ત્રત્તુ ઉનાળો છે, મારે 
શિયાળા જેવી ભિત્ત ત્રતુઓ આંખાને માટે “પર-કાલ' ખને 
જે,કારણુ કે આ “પર-કાલ'માં આંખાતે ટૂળ આવતાં નથી. 

ગત ગ્રકરણુના અ'તમાં આપણે ન્નેયું' છે કે કાળ, ક્ષેત્ર, 
દ્રવ્ય અતે સ્વભાવની અપેક્ષાએ આપણે કોઇ વસ્તુ માટે કથન 
કજ” હોય, તે આપણાથી ખાહ્ઢય એવી વસ્તુના ગુણુપર્મને અનુ- 
લક્વીને જ કયુ” હોય છે. એ કેવળ આપણા મનથી ઉપજાવી 
કાઢેલુ' હોતુ' નથી. એ જ ઝમાણુ_ ખીન ભ'ગમાં નકારાત્મક 
વાકય-પ્રયોગ એમ ખતાવે છે કે કાળ, ક્ષેત્ર, #ભ્ય અતે સ્વ- 
ભાવની અપેક્ષાએ અમુક વસ્તુમાં ગુણુધ્મ નથી. એટલે 
કે કોઈ પણુ સત્પદાર્થ'માં જેમ ભાવવાચક શુણુધર્મા ([૦ાપ ૦ 
બંદાઝલપડ ) હાય છે, તેમ અઝુફ ગુણુધર્સાનો તેમાં અભાવ 
"પણુ હોય છે, વસ્તુ, એક પ્રકારે છે અને ખીજ પ્રકારે નથી. 
એટલે કે અસ્તિત્વ અને અભાવ, એક સાથે ને એક સમચે 
અપેટ્ષારડિતપણે વસ્તુમાં છે એમ _માનવાતુ' નથી. આ વાત 
હે'સેશા પ્યાલમાંરાખવી જેઈએ. જેનો જ્યારે “છે? અને “નથી” 
આમ કહે છે ત્યારે ઘણાલે લોકોના મગજમાં ખોટા ખ્યાલે! સમ્યા 
વગર ઊભા થઈ જાય છે. એક વસ્તુમાં બે પરક્પર-વિશેધી 
ગુણધર્મો રહી શકે એવુ' વાહીયાત અને વદતોવ્યાઘાત જેવુ” 
કથન જૈન તત્ત્વજ્ઞાન કરે છે, એવો સ્યાદ્વાદ પર આક્ષેપ કરા- 
ચેલો છે. ત્ઞાગળે ઉપર આક્ષેપનો રટીએઃ! અમે આપીશુ. 
અહિ' એટલુ બતાવી દેવુ' જર્રતુ' છે કે ખીજા ભ'ગમાં નકા- 
શત્મક્ઠ શખ્દ્પ્રયોગથી પહેલે ભ'ગતા ભાવવાચક વાક્યને 


બજે ભ'ગ % પપ 


ફશે ખાધ આવતે! નથી. બન્તે ભગમાં, કાળ, ક્ષેત્ર, દ્રવ્ય 
અને સ્વભાવની અપેક્ષાએ રહેલ્રી છે જ. પણુ આં અપેક્ષાએ! 
જુદી જુરી રીતે કરાયેલી છે, એમ સમજવુ જેઈએ. દાખલા તરીકે 
પ્રથમ ભ'ગમાં, સ્થળની અપેક્ષા પાટલિસુત્ર છે, ન્યાર્‌ ખીજ 
ભ'ગમાં, સૌરાષ્ટ્ર છે. આ રીતે દેખીતા વિરોધનો પરિડાર 
થાય છે. દાખલા તરીકે, અસુક દિવસના ચોક્કસ સમચે ફોઈ 
સાણુમ કલકત્તામાં હોય તો તે જ વખતે સુ'બઈમાં તે હાજર 
નથી, એમ કહેવામાં કશુ” પણુ વાડીયાત નથી, ઉલટ્ટુ', તે માણુસ, 
તે વખતે કલકત્તામાં હાજર છે અને હાજર'નથી, એમ કહેવુ 
વદતોવ્યાઘાત ગણાય. 

ખીજ ભ'ગની તક'યુક્તતાનો આધાર, અભાવની વાક્ત- 
વિકતા પર અવલ'ખે છે. સાંખ્યો એમ માને છે કે-વસ્તુ પરત્વે 
નકારાત્મક અથવા અભાવ-વાશ્રક વિધાન ન ડરી રાકાય. 
સાદી ભાષામાં સાંખ્ય મતને મૂષ્ઠીએ તો, કોઇ એક 
વસ્તુનુ' નિત્ય અસ્તિત્વ છે. આપણે વ્યવહારમાં કહીએ છીએ કે 
વસ્તુ ઉત્પન્ન થઇ તે પહેલાં તો તે નહાતી અને તેનો નાશ ** 
થયા પછી તે હશે જ નહિ, પરંતુ સાંખ્યમત પ્રમાણે આપણાં 
આવાં વિધાતત! સાવ સાચાં નથી. તેએ આગ્રહપૃવષ્ક કહે છે 
કે, વસ્તુ હમેશાં છે. ઉત્પત્તિ પહેન્નાં પણુ વસ્તુ હતી, માત્ર 
રખી શકાય એવી રીને નહ્ડિ' પણુ કાશ્ણુરપે હતી.*અને એ જ 
રીતે તેના નાશ થયા પછી પણુ તેનુ' અસ્તિત્વ ચાલુ જ રહેશે. 
ન કે તે નરુદ્ટા અદશ્યરૂપે રહેશે એટછુ' જ. જે અ!મ હોય 
તો “ અભાવ? સત્‌ ન હોઇ શકે અતે સતનો અભાવ ન હોઈ 
શકે, એમ સાંખ્યાતુ' માનવુ' છે. ને અભાવ એ હકીકતમાં અતુ- 
ભવગમ્ય ન હોય, તો! સસ્રભ'ગીનો ખીજ ભગ અથ વગરતો, 
સૂડ્ય વગરનો ખની જરે. 


શરદ %% અનેકાન્તવા૬ 


સાંખ્યોએ જે વાંધા ઉડાવ્યો છે, તેનો જવાખ આ પ્રમાભે 
ભાપી શકાયઃ નકારાત્મક વિધાન વગર બે વસ્તુ વચ્ચે શે 
ભેદ છે, તે «પછ જણુવી શકાય નહિ, લ એ ઘથી ભિત્ત છે, 
એમ કહેવાતો એટલો અથ થાય છે કે સ માં રહેલ 
કેટલાક ગુણુધમા વ માં નથી. ભેઠનો સ્વીકાર કરવો, એટલે 
નકારતો સ્વીકાર થઇ ચૂકયો જ. હવે, જગત્‌ અખ'ડ એકરૂપ 
સત્તામાત્ર છે, એમ માંખ્યો સ્વીકારતા નથી. જગતૂમાં વૈવિધ્ય 
અને ભિત્તતા છે, એમ તો તેઓ સ્વીકારે છે. પ્રાર'ભમાંથી જ, 
પુરુષ અને પ્રકૃતિ એવાં બે તત્ત્વોનો સ્વીકાર થયચેલે! છે. 
પ્રકૃતિમાંથી મડત્‌ , અહકાર, તન્માત્રાએ અને ભૂતાદિ ઉત્પન્ન 
થાય છે તથા આ બધા એકમેકથી તદન ભિન્ન છે. 

કાયષ-કારણુની એકતા પર સાંખ્યા ગમે તેટલે ભાર મૂકે 
પણુ પ્રત્યક્ષ દેખાતું કાય” એ કારણુમાં ગભિ'ત રહેલાં કાય"થી 
અત્યત ભિન્ન છે, એ વાતને ઇન્કાર તેઓ કરી શકે નહિ. 
જે સાંખ્યા ભેદને! સ્વીકાર કર, તો નકારનો અરવીકાર કરવે।, 
એ યુક્તિયુક્ત દેખાતું નથી જ. 

વેદાતીઓએ પણ અભાવનો સ્વીકાર કર્ચ નથી. જગતૂના 
શૈવિધ્ચ અને ભિન્નતાઓનેપ ઈન્કાર કરીને, ન્યારે વેદાતીએ 
એમ કડે છે કે-અ'તિમ સત્તા એ અખ'ડ-એકરસ-એકરૃપ સત્‌ 
માત્ર છે, ત્યારે પ્રથમથી જ નકાર અથવા અભાવને તિલાંજલિ 
તેએએ આપી રીધી છે. વળી આગળ વધ્રીને તેએ! કહે છે 
કે-પ્રત્યક્ષપ્રમાણુથી અભાવ સિંદ્ધ થતે! નથી. પ્રત્યક્ષમાં સત્‌ 
માત્ર દેખાય છે અને અભાવ એ સત્‌ નથી. વળી વાકયપ્રયોગ 
પૂરતો જ અભાવનો ઉપયોગ છે, જેમકે “ આ નથી” “ તે 
નથી” વગેરે, આવા વાકચવિધાનો પવ્યક્ષના વિષય ન્‌ ખની 
શકે. ને કોઈ એવી દલીલ કરે કે જેમ અસ્તિત્વનો પ્રત્યક્ષ 


આજનજ્ને જગ ન્ન પછ 


અતુભવ થાય છે,-તેમ અભાવનો પણુ થઈ શકે છે, તો તેના 
જવાખમ્ાં વેદાંતીએ એમ ફહુ છે કે એ અશક્ય છે. વસ્તુના 
અસિત્વની હષ્ટીકત એક છે પણુ તેનો તકાર કરનારી હકી- 
કત્તે લગભગ અન'ત કહી શકાય.' હવે ને આ અનત 
નકારાત્મક છષીીક્તો, ગ્રત્યક્ષમાં ઘુસી જાય તે તેનાથી 
સ'પૂર્ણપણે ગ્રત્યક્ષને1 પ્રદેશ ભરાઇ જાય એટલે મૂછ 
વસ્તુ પચ્ત્વે ભાવવાચક વિધાન પણુ ન થઈ શકે, વળી 
સ્પૃતિતા આધાર લઈએ તેદ પણુ તેનાથી અભાવતુ' સમર્થન 
થઈ શકતુ' નથી, કારણુ કે જે પદાથ અત્યારે આપણે જેઈએ 
છીએ તે જ અથવા તેના જેવો પદાથ" આપણે ભૂતકાળમાં 
જેથોા હતો, એમ તાદાત્મ્ય સિદ્ધ કરવા પૂરતો સ્મૃતિને 
કાયપ્રદેશ છે. અભાવ એ પ્રત્યક્ષથી ગ્રાહ્ય નથી, તેથી સ્મૃતિ- 
થી પણુ ગ્રાહ્ય નથી, છેલ્લે, વેદાતીઓના કહેવા પ્રમાણું અભાવ 
એ કૈવળ શૂન્ય હોવાથી તેના વિષે અનુમાન બાંધવુ' શકય 
નથી, કારણુ કે અતુમાનનો આધાર છેવટે ભાવવાચ્ાડૅ 
હફ્ઠીક્તો! પર અવલબે જ; 

અભાવની વાસ્તવિકતાની વિરુદ્ધમાં વેદાંતીઓની દલીલ 
સ'બ'ધે એટછુ' ખતાવી આપવુ' ખસ થશે કે અખ'ડ કૂટર્થ 
અદ્દા એ 'વિશ્વનુ' અ'તિમ સત્‌ છે, એવો જે વેદાંતીએનેા 
દાવો છે, તેનો વિરોધ આદીતા તમામ ભારતીય દર્શનશાસ્રાએ 
કર્ચ, છે. તદુપરાંત, સત્ય જ્ઞાનને માટે જે જે પ્રમાણા સ્વી- 
કારાયાં છે, તે પ્રમાલ્‌। દ્વારા ન્યાં વસ્તુઓમાં ભિન્નતા દેખાય, 
ત્યાં ગર્જિત રીતે અભાવનો સ્વીકાર થવાનો જ. અનુમાન 
કરવામાં ઘણીયવાર નકારાત્મક નિંગમન આવે છે, વેથી પણુ 
અભાવની વાસ્તવિકતા જણાઈ આવે છે. સ્ઝૃતિ «યારે પ્રત્ય- 
«ભિજ્ઞાન( ₹૯-૦૦૬ટાદ૦ત )તું રૂપ લે છે, ત્યારે તેમાં અભાવ 


જત ક અનેકાન્તવાદ 


ન હોય તે ખરખર જે, પણુ કેટલીક વાર એવુ “મતે છે કે 
ગ્રથમ ૬૨/ને ભેદનુ' ત્તાન ન થયુ હેય પણુ સ્મૃતિથી લેદનુ” 
ન્તાન ઉપજે છે. પ્રત્યક્ષમાં, બેશક વસ્તુતું' ભાવરૃપ દર્શન્ડ 
થાય છે. પણુ ન્ત્યારે ભેદમૃલક સ્મૃતિત્તાન પ્રત્યશ્ષની મદદે 
આવે છે, ત્યારે વસ્તુભેદ સચોટ થાય છે અને અભાવની 
વાસ્તવિકતા સપણ બને છે. હવે ધારા કે અસુક સમયે અગ્નુક 
સ્થલ પર ઘડો છે. અસુક સમય પછી ત્યાં ઘડા ન્ેવામાં 
આવતો નથી, અન્ડિ, આ ખીજી વારનું પ્રયક્ષ, બેશક સ્થળ 
“પરત્વે છે. પળ્યુ યાં ઘડો હતો એવી સ્પૃતિ થવાથી, પ્રથમ 
સ્થિતિથી ખીજી સ્થિતિનો ભેદ પણુ ઉત્પન્ન થાય છે, તેથી જ 
આપણે “આ સ્થળે ઘડો નથી? એવો વાકચપ્રથોગ કરીએ 
છીએ. તદુપરાંત, જે અભાવ પ્રત્યક્ષથી સિદ્ધ ઘાય તો કેવળ 
અભાવના તેરે જ ભાવરૃપ પદાથેનુ' પ્રયક્ષ ખાધિત થાય, 
એવી જે દલીલ વેદાંતીઓ કરે છે, તે અમ'ગત છે. ઉલટું, 
ખરી રીતે તા, ભેદમૂકક સ્મૃતિઝાનથી “ અહિ* અસુક વસ્તુ 
નથી કે જે પહેલાં હતી? એવા મનેવ્યાપાર ઉપર અભાવ 
અવલ'બે છે. માટે વસ્તુ પરત્વે અભાવની વાસ્તવિકતા પમમાણે!- 
ક્રારા સૂચિત થાય જ છે. 


જ્ટલાક ખોખો અને ચાર્વાકો અભાવનો સ્વીકાર ફરતા 
નથી, તેમની વિરુદ્ધ ઉપરો્ત ટીકા કરી શકાય., આ ખોદ્ધો 
અને ચાર્વાકોનુ' મતન્ય એમ છે કે અભાવ પ્રત્યક્ષને! વિષય 
અની શકે નહિ કાથભુ કે પ્રત્યક્ષમાં તો! ભાવરૂષ ( ૩0૦5ાંપંપ્ટ ) 
પદાર્થો જ દેખાય છે, માટે અભાવ એ મનની ઉપજાવી 
કાઢેલી કલ્પના માત્ર છે, તેતું' વાસ્તવિકતામાં સ્થાન નથી. 
આ મ'તવ્ય ખૈરાખર નથી. ચાર્વાકો અને ખૌદ્ધોની વિરુદ્ધમાં 
આપણુ એમ પણુ કહી શકીએ કે “ કોઈ વસ્તુ છે? તેના 


બોજે'શગ ં દૂ પ૯- 


કરતાં “કોઈ વસ્તુ નથી' તેની પ્રબળ અસર આપણા ચિત્ત "પર 
થાય છે. એટ્લે અભાવ એ કથ્પનાજન્ય માત્ર નથી, છેલ્લે, 
ખુદ ચાર્વાકો પણુ જડપદાથષતુ' વૈવિધ્ય સ્વીકારે છે. એટલે કે 
ભેદને માને છે. ખૌદ્ધો પણુ એકક્ષણુના વિજ્ઞાન અને ખીજી 

ક્ષણુના વિત્તાનના ભેટ પાડે છે. «યારે ખન્ને (ચાર્વાક અને 
ખૌષ્) ભેદનો સ્વીકાર કરે છે, ત્યારે ભેટમાં છુપા રહેલેદ 
અભાવ પણુ તેમણે સ્વીકારવો જેઈએ. 

હુવે'અભાવ પરત્વે જૈનમત શે છે, તે પરત્વે થોડુંક 

કહેવુ નેઇએ..જેનેા ગ્રમાણે અભાવ વાસ્તવિકપણે છે.' જેમ 
અસ્તિત્ત એક હૅદીકત છે, તેમ અભાવ પણુ એક હીકત 
છે જ. ચૈશેષિકો આ મત સાથે સમત છે, પણુ વૈશેવિકે 
અભાવને એક સ્વતત્ર પદાથ માને છે (જુએ સપ્ત- 
પદાર્થ), તેથી ઉલટું, જૈનેતુ' માનવું” છે. જૈત તત્ત્વજ્ઞાન 
પ્રમાણે, અસ્તિત્વ એક હકીકતરૃપે છે. એકાંતપણુ તે સત્ય 
નથી, પણુ કોઈ વસ્તુના ગુણુધર્મની અપેક્ષાએ તે સત્ય છે. 
આ જ રીતે અભાવ પરત્વે સમજવાતનુ" છે. જૈતમત પ્રમાભે 
અભાવ એ કોઈ પણુ પદાર્થના આવશ્યક વિશેષણુ તરીકે 
લગાડી શકાય છે પરંતુ વૈશેષિકોના મત પ્રમાણે અભાવ એક 
સ્વત'ત પદાર્થ જ છે. આ સ્થળે જત મત ખતાવી કાપે છે 
ઝે-પૈશેષિકોના આવા મતવ્ય સામે, સાંખ્યો, વેદાંતીઓ, 
ગાર્ષાકો અને ખોખો એક સામઢા કટિબદ્ધ થઇ વિરોધ કરે 
છે અને વૈરોષિકો તેનો પ્રત્યુત્તર આપી શકે તેમ તથી. 
અભાવ એકાંતપણુ સત્ય નથી, પણુ જીક અપેક્ષાએ કેઈ 
વસ્તુના ગુણુધર્મ ર તરીકે માનવાથી જે જન દછિખિ'ટુ કોઈ પણ 
ઢીકાસે પાત્ર ખનતું નથી. 


ઉપર જણાવ્યા પ્રમાણે, જતો એમ માને છે કૅ વસ્તુને 


ક 


૧2 ન અનેડાન્તવાદ 


જેમ ભાવવાચક ગુણુધમ હે!ય છે, તેવી જ રીતે અભાવ- 
વાચક ગુણુધ્મ પણુ હોઇ શકે છે, એક અપેક્ષાએ ને ઘયનુ* 
અત્તિત્વ છે, તો બીજી અષેક્ષાએ નથી. એક અપેક્ષાએ ઝાઈ 
વૃક્ષ આસ્રક્લોત્પાદક કહેવાય છે, તો બીજી અપેક્ષાએ તેમ 
કહૈવાતુ' નથી, નૈચાયિકે! કબૂલ કરે છે કે અભાવને સ્વીકારવો 
તેઇએ, પણ તેઓએ એમ કહે છે કે જે વમ્નુતુ અસ્તિત્વ 
આપણે સ્વીકાર્યું , તમા તા અભાવ ગ્હી મકે નમ્ડિ પણુ તેનાથી 
ભિન્ન વસ્તુમાં ત ગ્ડી ગક્ઠે છે. એટલે ૩, ન્યાયમતે, જેમ 
ઘડે છે, તેવી જ રીતે ઘડાનો અભાવ છે. પગ્તુ ધટાસ્તિત્ત્ત 
(ઘડા તરીકે હોવુ ) ઘડામાં છે -, ત્ત્યારે ઘટાભાવ (ઘડાનુ” 
ન હોવુ તે) ઘડથી ભિન્ન પટ વગેરે પદાર્થોમાં છે. આવી 
નીને આ દૃછાત આખાને લાગુ પાડી શકાય છે, હવે આ 
અધા ઉપગ્ધી જણાઈ આવે છે ડે, ખીત્ત' ભારતીય દશ'નોની 
પેઠે નૈયાયિક મતે પણુ જૈન દૃદિબિડુની ખરાબ* કદ* કરી 
નથી, કારણ કે તેઆ કહે છે કે એક જ વમ્તુમા અશ્તિત્વ 
અને અભાવ માથે ગ્ટી શકે નહિ, માટે નૈયાયિઝા અભાવને 
એક વસ્તુ પરથી ઉઠાવીને ખીજા પર લાદે છે. નૈયાયિકો આ 
વાતને ભૂતી જય છે કે વાકચોના પૂર્વાપર અ'બ ધો (૦૦૫૯૨1૭) 

“બદલી નાખવામા આવે તો એક જ વગ્તુ પગ્તે દેખીતાં પર 

સપ૦ વિરુદ્ધ વાકયવિધાને કરી શકાય છે. એક અપેક્ષાએ ઘડા 

છે અને ખીજી અપેક્ષાએ નથી, એમ કહેવામા કશે! જ વાધો 
નથી. તેજ પ્રમાણે ફ્લેત્યાદક આબાના વૃક્ષ પગ્વે ચમજવુ'. 
જાઇ પણુ પદાથમા વગ્તુતાએ અનેકવિધ શુણુધમે। રહેલા હોય 

છે, માટે જુદા જુદા ગુણુધર્સા એક વસ્તુમા દે, એવો વાકય- 

પ્રયોગ કશ્વો અયુકત નથી એટડુ' જ નહિ પણુ અસુક સ યોગે!- 

મા તેજ વાકયપ્રચોગ અનિવાય* બને છે, તૈયાચિકોએ પોતે 


ઔશે ૯૩મગ * જ કશ્‌ 


સાની લીધેલા વિરોધ ( એટલે કે અસ્તિત્વ અને અભાવ સાથે 
હવાનો ) ઘડા પરથી ઉડાવીતે ધડાથી ભિજ્ઞ પદાથ" પર ઓહાડી 
રીધો ! ધારો કે ઘટ, પટ નથી, પણુ પરનું શું ? અસ્તિત્વના 
શુભુપર્મ ત્તો પટમાં છે ને ? હવે «ત્યારે તે ઝુણુપર્મમા ઘટા- 
ભાવ ઉમેરવામાં આવ્યો, ત્યારે પટમાં પટાસ્તિત્વ અને ઘટા- 
ભાવ બન્ને આવ્યા તો ખરા, ખરી વાત તો એમ છે કે વસ્તુમા 
અસ્તિત્વ અને અભાવ ખન્નેના આરેોપણુના વિરેોધતે સૈયા- 
યિકે। ટાળી શકયા નથી, પણુ ઘટ ઉપરથી તેને ઉઠાવીને પટ 
"પર મૂફી દીધો ! પણુ જૈન દઘછિએ આ દેખીતો વિરોધ 
વસ્તુતાએ વિરોધ નથી, એટલે સુશ્કેલી નડતી નથી. ખરી 
રીતે સૈયાયિકોએ સ્વીકારવુ” ન્તેઇતુ” હતુ' કે બે પરસ્પર વિરોધી 
વાક્યપ્રચોગો અસુક અપેક્ષાએ એક જ વસ્તુ માટે કરી 
શકાય છે, ઘડાને, નિરપેક્ષપણુ નહિં પણુ અસુક અપેક્ષાએ 
જોઇ એક ચુણુ છે, એમ ધારો, હવે આ ગુણુધર્મના કારણે 
ખીજી વસ્તુથી તેનો ભેઠ પાડવાનું કામઃ સરલ ખનરો, એક 
ઘડા ખીજી વસ્તુએથી ભિન્ન છે, એમ કહેવામાં જ અભાવ 
સ્પછ રીતે જણાઇ આવે છે, જેમકે ઘડો વસ નથી. આ પ્રમાણે 
અસ્તિત્વથી અભાવતુ' સૂચન થાય છે. 

આ ઉપરથી કોઇતે એવો ખોટો ખ્યાલ આવવાને સ'ભવ 
છે કે ભાવ અથવા અંસ્તિત્ત (હોવાપણુ? અતે અભાવ, 
સમાન કક્ષાના ખની જરે. એટલે અભાવથી કશી'પણુ વધારે, 
ભાવ અથવા અસ્તિત્વ, આપણુને દર્શાવી શકતુ' નથી. પણુ 
તેમ નથી. ભાવવાચક શખ્ટપ્રથોગસાં અસુક ચુણુપર્માનુ' નિર્ષણુ 
છે અને અભાવમાં કોઈ ખીજ જ ગુણુધમેદ દેખાય છે ! હવે 
કેવળ ભાવવાચક શખટપ્રયોગથી અથવા કેત્રળ અભાવથી કોઈ 

“વસ્તુતુ“સાચુ' જ્ઞાન મળતુ નથી, આ ખન્ને જતના વાકયપ્રયોગો- 


ડ૨ % અતેકાન્તવાદ 


ની મર્યાદાઓ છે કાનળુ કે પ્રત્યેડ જતના વાદ્યપ્રયોગ વન્‍્તુનુ* 
અએકાગી 7 ૬-ન કરાવે છે. 

અભાવ પર એકાતપળે ભાન મૂકવાનું , બૌદ્ધ તત્વઝાનમાથી, 
એક ટછણાત લઇએ. બોદ્દોના અપાડવાનતે એડ દાખવે લઇએ. 
પાગા 3ે કાઈ પ્રશ્ન પૂછે ઝે “ ગાય' એ ગામ્દતો અથ” શો ? 
વે દરેડ ઉઘાડી આખે ત રાઝ કે ૩ ગાય એટલે ચાગ 
પગ, “ગડા, પૂટડી વગેન ની પ્રામ છે. થવે આ 
ગ્થળે ખોદ્ધો એમ કહે છે ૩ પ્રત્યક્ષના વિતયભૂત અનેવ 
વમ્તુતુ સતપ ગટ વણુંવી ૩ વ્યક્ત કરી ગાકતુ નથી, કાન] કે 
દરેડ પ્રયક્ષ ગ્નલક્ષણુ છે. એન્લે ૭, બૌદ્ધોના મત ચ્રમાલે, 
ગમ્દપ્રયોગ એક “ અપાહ' અવવા “ અન્યાપાડ? છે. અષોહનોા 
અવ એવો વાય છે ડે “બાતવ કગ્વુ.? શગ્દપ્રયોગ તે 
અપોહે, ડાન્ણ કે જ્યારે જાય' એવો ગમ્દ હુ ઉચ્ચાર છુ 
ત્યા ગાયરામ્દથી ગાયથી ભિન્ન ગધેડા “ઝેવા માણીએ મારા 
મનમાંથી ખાતવ નઈ જય છે. બેશક, તાત્તિક દૃછિએ દરક 
શમ્ટમાં અભાનતુ સૂચન કન્વાની!ાક્તિ દે પણુ ખો ટ્ોએ તેદ 
ગમ્દ્ની અભાવસૂચનની શક્તિ યર એટલે! ખધો. ભાગ મૂકયો 
જ “ગાય શમ્દ ભાવવાચ્રક પ] છે, જી4તી-તગતી ગાયતો વાચક 
છે, એ વાતત#ન ભૂત્રી ગયા માટે ૪ બોદ્ધોના અપા કવાદતુ” 
નતેયાચિઝાએ અતે જતોએ કરેલુ ખ'ન વ્યા”૪ખી «7 છે. ખરી 
વાત એમ છે કે દરેક શમ્દને બે આ-ગય હોય છે. અને 
ગ્રયેટ આશયતુ જુટી જુવે રીતે મત્ત ઝે જ. શમ્દનેો એક 
આગય એ છે કે એ શક જે પગરવ માટે વષગચેલે! હોય, 
તે પદાર્થના અસુક ગુણુધર્મોના -મન્તિતત્‌નુ સૂચન ડને છે. 
શતે ખીને અઆશયચ એવો છે ડે જે પદાર્થોમાં તે શુણુપર્માપ ન 
જાય તેને એ ગમ્ઠ લાસુ પાડી મકાય નહિં. ખૌદ્ધે અપાહ- 


ઔજે ભ્'ગ દ. ડડ 


વાદતો પરિડાર ઝરતા સૈયાયિકો ખોષોને ઉદ્દેશીને આ 
ગ્રમાસ્ે કહે છેઃ-- 

“હૈ ખોદ્ધો, તમે એમ કહો છે! કે શખ્ટ કેવળ અભાવ- 
સૂચક જ છે. પણુ અમારો અતુભવ તેતાથી જુદુ'જ કહે છે. 
જ્યારે અસે “ગાય, ગવય, હાથી, ઝાડ, વગેરે શબ્દો વાપરીએ 
છીએ, ત્યારે અમને તે શખ્દોનુ' ભાવવાચક (70ડાંધંઇ્ઢ) ગઝ્ઞાન 
થાય છે. તેનાથી વિપરીત જ્ઞાન તો અમને થતું નથી, હવે 
જ્યારે તમે કહો છે. ફે ગાય રાખ્હતા આશય ગાયચી ભિન્ન 
ગ્રાણીએતે બાતલ કરવા પૂરતો! જ છે, તે! અમે પૂછરુ' કે કયા 
શખ્ટવડે અમને “ગાય*તુ' સાચુ* ત્તાન થશે ?” 

આવી જ રીતે શૂન્યવાદી ખોદ્ધોનુ' સમજવુ” અલખત્ત અસ્ુક 
અશે તેમનુ કહેવુ' સાચુ' હોય પરતુ “અપાહવાદ'ના અધ- 
સત્ય જેવુ' તે સમજવુ'; અભાવાત્મક ત્તાન એ પણુ જગતૂને 
સમજવા માટે એક પગથિયારૂપ છે, /પણુ ખૌદ્ધોએ તો 
એને 'પગગથિયારૃપે ન ગણુતાં સ'પૂણુઃ તતવ તરીકે માની 
લીધુ", કારણુ કે ખૌદ્ધોની શૂન્યવાદની દછિએ તેમાં તેમને 
ઉપયોગિતા (અથ'-કિયા-કારિત્ત) જણાઈ ! અને તેના પાયા 
પૃર એમણે નીતિધમનોા મદાર આંધ્યો. હવે ચૂન્યવાદીએએ 
પોતાનો માતી લીધેલો શૂન્યવાદ જ સાચો છે અતે જગતની 
ઔીજી તમામ તત્તદછિએ ખોટી છે, એમ જે તેમલે માની 
લીધેગુ' હતુ, તેજ ખરેખર સોટી ભૂક્ષ હતી. 

આપણે નેચુ" કે અસ્તિત્વથી અભાવનુ સૂચન થાય છે ખરુ 
પૂણુ અસ્તિત્વ અને અભાવ ખને એકરૃપ નથી જ. સસભ ગીમાણે- 
ના પ્રથમ ભંગથી વસ્તુના ભાવરૃપ ગુણુધમ'નો બોધ થાય 
છે, ત્યારે ખીન્ન ભગમાં અભાવરૃપ ગુણુધર્મ'ને! બાધ થાય છે 
કે જે બોધ પ્રથમ ભગથી ડદાપિ થાત નહિં, અમે ખીન્ન 


૬૪ હિટ અનેકાન્તવાદ' 


ભને મહત્વે આપ્યુ' છે પણુ સાથોસાથ અમે એમ પણુ 
જયુ છે કે કેટલાક લોકો (દાખલા તરીકે બૌદ્ધો) તો માત્ર 
અભાવ જ સાચા છે અને પદાથ'ને ભાવરૂપ કોઇ ગુણધર્મ 
નથી, એમ જે કહે છે તે ખેઃઢુ' છે. નકારાત્મક દૃછિએ જેવામાં 
ણુ નવીનતા દેખાય છે અને તેની ઉપયોગિતા પણુ છે, પસ્તુ 
તેથી કોઇએ ભાવરૂપ અને અભાવરૃપ ગુણુધમોપે એક છે, એમ 
ન માનવુ'. જયારે અભાવાત્મક વાકયપ્રયાગ કરીએ છીએ, ત્યાર 
આ ભય ઉત્પન્ન થાય છે, માટે સાવચેત રહેવાની જરર છે. 
એકાદ દૃણાંત લઇએ. 

(૧) ભારતીય પ્રજા જે એંક વખત સુસ'સકારી અને ઉદાત્ત- 
ભાવનાવાળી હતી, તે અનેક સૈકાઓની ચાલી આવેલી રાજકીય 
ચરત'ત્રતાને કારણે રેક રીતે અધોગત થઈ છે. ત્યારે પ્રન્તના 
નેતાઓએ નિશ્ચય કર્યે કે પ્રજાના સ્વત'ત્ર મતાધિકાર પરરચાચેક્ુ* 
રાજ્ત'ત્ર હિંદ માટે સૌથી વધારે અનુકૂળ છે. આ વાત 
હકીકતની એક ખાજુ છે. હાલની હિંદના લેાકોની સ્થિતિ (ભાવ) 
તે ખાખત તરક આપણુને લઈ «ય .છે. તેમાં ઢીલ થઇ હોત. 
તે! તે ખતરનાક નીવડત, માટે જ હિ'દના તેતાઓએ  સુખ્ત- 
સતાધિકારની પદ્ધતિતે દાખલ કરવાનો નિશ્ચય કયેદ. હવે 
“આ હકીકતને ખીજી પણુ ખાજી છે. પ્રજાદીય મતાધિકાર શુ” 
જે અને તેતો વ્યવહારું ઉપયોગ કેમ થાય, તે તો હિંદની 
વસતી ન્તણુતી નથી. મતાધિકારના ઉપચોગ પરત્વે જે જવાબ- 
દારી છે, તેનો પણુ ખ્યાલ ઘણાને નથી, એ અફસોસની વાત 

, છે, તડુપરાંત દેશના તમટપટા પ્રશ્નોની વાસ્તવિકતાનું” પણુ 
તેમતે ભાન નથી. રાજકારણુની બાબતમાં . ડિદ્તી વસતિનુ 
સાનસ ક”ઈક જુદુ જ છે. રાજકારણુના પાઠ શીખવા બેસતુ” એક 
આતુ' ખાળક હોય તેતા જેવુ” અવિકસિત માનસ હિતુ છે. 


બઓજ્ન ભગ નર ૬પ 


હુફીકતની પ્રથમ ખાજુને ને હિ'દતે! સ્વભાવ ગણીએ તો ખીજી 
ખાજુતે આપણે પરભાવ એવુ નાસ આપીશુ. જે પ્રજાના સ્વ- 
ભાવનેલક્ષમાં લઇએ તે! સુખ્ત મતાધિકારને તુરત દાખલ કરવો 
જેઈએ. પ્રજાના પર-ભાવ એમ સૂચવે છે કે તે સુલતવી 
શખવેો જેઈએ. જે હિ'ડુસ્થાનને એક મજબૂત અને સ'સ્કારી 
રાજત'ત્ર નેઇતુ' હોય તો સુખ્ત મતાધિકાર નહિ સ્રાલી શકે, 
એવે! અભિત્રાય સર ખી. એલ. મિત્રનો હતે. અતે શ્રી, રાજેન્દ્ર- 
ગ્રસાદ પણુ કબૂલ કરે છે કે શ્રી. મિત્રના કથનમાં જે ભય સૂચવ્યો 
છે, તે સાચા પણુ ઠર ! હવે આ ખીજી દછિએ સુખ્ત મતા- 
પિકારનો વિચાર કરીએ તો! એક નેવીત જ પ્રકાશ પડે છે. 
તની વાસ્તવિકતાને! ઈન્કાર થઈ શકે તેમ સથી. અને હિંદની 
મજામાં રાજકારણીય ભાવના( 7ઇવ્ટાં 5૯૩5૦ )તે જાગૃત 
[કરવાના ખધા શ્રેઇ ઉપાયો ચોજવા માટે હિંદ સરકાર ગભીર- 
"પણે વિચાર કરી રહી છે. 


(ર) હિદ્માદે ખાધાખોરાકી માટે ખૂબ તગી છે. હાલ 
તુરત તો પરદેશમાંથી અનાજ , આવે છે, એટલે આધુનિક 
કાળ, એ દેશમાં અનાજની આયાત માટે હિતો સ્વ-્કાલ 
કહી શકાય, ઠવે મનથી ધારો કે આ સ્ત્રકાલતે આપણે ફેર- 
વવે છે, તે! ૧૯૫૧ પછીને! કાલ તે પર-કાલ બનશે. હિંદના 
વડાપ્રધાને પણુ જહેર કયુ” છે કે ૧૯૫૧ પછી અનાજની પર- 
દશથી આયાત હિંદમાં કરવા દેવામાં નહિ” આવે, તો ૧૯૫૧ 
પછીનો સમય કે જેને અપ્પણે પર-કાલ કહીએ, તેની અપેક્ષાએ 
હિંદ અનાજની આયાત નહિ” કરે. હવે ૧૯૫૧ પછીને સમય તે 
અત્યારનો સમય નથી, એટલે અત્યારની સ્થિતિના અભાવ 
૧૯૫૧ પછીને! સમય ખતાવે છે, તેથી ખન્ને સમયની સ્થિતિ 
ષ સિ 


-૧4 નક અતેડાન્તવાદ 


“એક તો બેથી «૮. અલારે તો નષ્કર હકીક્ત એ છે'કે અનાજની 
આયાત કરવી પટે'છે, તેતુ' “દિણામ 'ત્રપણે ખેષ્દીકર અતે 
જરા બેદરકાર ખન્યા, એ આવ્યુ'. ૧૯૫૧ પછી 'અનાજ નથી 
'આવવાતુ'-એ પણુ નષ્કર હષ્ઠીકત છે, માટે જ સરકારે પડતર 
જમીન સુધારવાનુ' અને તેમાં ખેતી કરવાનુ” સેપટું” 'કામ અને 
તેને અગે યોજનાઓ હાથ ધયા છે. લોકોને પણુ અનાજ વધુ 
ઉગાડવા આદેશ આપ્યો છે. 


(૩) ભૂતકાળમાં ઘણા સૈકા સુધી રંરેચયામાં જાલીમ 
ઝારશાહીનુ નર હતુ' અને સાથોસાથ લોકોમાં ત્રાચસની લાગ- 
ણીથી સરકારતે નહિવત્‌, કરવાની વૈર્વૃત્તિ (#ટળ્ટા૪ુલીપાં 
ઊા101500 ) પણુ હતી, માટે રશિયા સામ્યવાદને માટે ખરા- 
અર લાયક ક્ષેત્ર બન્યુ. હિ'દુસ્થાનમાં પણુ જુલમ હતો, પણ 
રશિયામાં તે પરાકાદાએ પહોંચ્યો હતો. તદુપરાંત, હિ'દીએ માં 
ઘણાય દોષો હશે, પરતુ સ્વભાવથી જ તેઓએ શાંતિપ્રિય અને 
દુશ્મન પ્રત્યે પણુ 'ઉદારચિત્ત હત. માટે હિ'દુસ્થાનમાં સામ્ય- 
પવાદ નિષ્ફળ નીવડ્યો, રશિયા કે જે 'સામ્યવાદનુ' ક્વ-ક્ષેત્ર 
'ગૃણાય, ત્યાં સામ્યવાદ સકલ થચો “પરતુ 'પર-ક્ષેત્ર એવા 
દિ'માં તે નિષ્ફળ નીવશ્ચો' છે. 

(૪) રાષ્ટ્રીય સ્વાર્થોને ખૂખ કાળજીપૂર્વક અને ઇર્ષ્યા- 
પૂર્વક સાચવી રાખવાનો, યુરોપીયન પ્રજાઓનો સ્વભાવ છે. 
રાષ્ટ્રસ'ઘ( ૫-31-0 )માં પ્રત્યેક પ્રજા પોતાના રાષ્ટ્રના 
ક્વાથષ્ની વાત «યારે આવે છે, ત્યારે ખૂખ દીધષ્દણિથી આગ્રહ- 
પૂરક અને"ખુદ્દ્િપૂર્વક તેનુ' સમર્થન કરવા તત્પર થઇ ન્તય 
છે. હવે, સુરાપીયન ગ્રજાએના આ સ્વ-ભીષ છે, તેથી 
સ્વ-રાષ્ટ્ર કેમ આગળ વધે, એ જ તેની નીતિ હોઈ શકે. 
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4હે'તા પ્રતિનિધિઓમાં,સ્વાર્થશત્યાગ સુધીની ઉદારચિત્તવાળી 
પ્રામાણિક વૃત્તિ નેવામાં આવે છેં. તે યુરોપીયન વૃત્તિથી 
“ઉલરી છે અને ભારતના અહિ'સાના -આદર્શથો પ્રેરિત છે. 
આ નિતાંત અહિંસક બને સ્વા્થ'ત્યાગી વલણુ નને કેં હિ'ટી 
પ્રતિનિધિઓને સ્વ--ભાવ છે, પણુ સ્વાર્થી યુરોપીયન દેશે 
માટે તે પર-ભાવ ખને છે. ચુરાપીયનાના સ્વાર્થી વલણુથી 
હહિ'દી પ્રતિનિધિઓડું' વલેણુ તદન વિકુદ્ધ છે. માટે રાષ્ટ્રસ'ધ 
(ઇ-8-0)માં આ સામસામાં દૃદિબિ'દુઓનુ' પરિણામ એ 
આવ્યુ છે કે માત્ર કોઈ એક રાષ્ટ્રના સ્વાર્થની વાત ન થઈ 
શકે. હિ'દનુ' વલણુ અહિસાના સિદ્ધાંત પર રચાચેછુ' હોવાથી 
તેની અસર રાષ્ટ્રસધ પર થોડી ઘણી પણુ પડી છે, 
ટૂંકામા, ખીજા ભ'ગમાં નકારાત્મક દૃછિબિ'દુનો વિચાર 
જે આપણે કર્યો, તેમાં તેની વાસ્તવિકતા અને ઉપયોગિતા 
જણાઈ આવી છે. ભાવાત્મક દૃછિખિ'૬( 0૦5૩૫૯ ખંટ૪ )નુ” 
તે ચહાયક અને પૂરક છે, પણુ તેની સાથે એક્ષ નથીં. 
ચઅભાવાત્મક વાકયપ્રયોગ એ ભાવાત્મક વાક્યનો વિરોધ 
કરતે! નથીં, કારણુ કે કાલ, સ્થળ, દ્રવ્ય અને સ્વભાવની અપે- 
ક્ષાએ ખન્ને દૃછિબિ'દુએ ન્તૂદાં ન્તૂદાં છે. હવે નકારાત્મક 
દૃષ્ટિએ ત્તેવાથી આપણુને વસ્તુની જુદી જુદી બાજુએ, 
ગુણુધમે, નવા દૃછિકોણૂ, નવી શક્યતાએ કે જે ભાવાત્મક 
વાક્યપ્રયોગમાં દેખાતાં નહોતાં, તે આપણુને નેવ માટે મળે 
છે. એટલા માટે નિરીક્ષણુ હેઠળ આવેલા પદાથના સ'પૂણ 
ગાન માટે જેમ ભાવાત્મક ગુણુપર્સાને નણુવાની જરૃર છે, 
તેમ તેની અભાવાત્મક ખાજી પણુ તપાસી લેવાનુ” આવશ્યક 
અને છે. સસ્ભગીના ખીજે ભગ અગવ્યનો છે. તેની અગત્ય- 
ત્તાતુ' કારણુ એ નથી કે તે કેવળ એક આત્મલક્ષી (૩૫0]૦૮૫૪૬૯) 


૬૮ ઝૂ અનકાન્તવાંદ 


ટદૃણિએ સમજવામાં મદદરૃપ ખને છે. સાચુ કારભુ તૌ તેનુ 

છે કે, જેમ પ્રથમ ભગમાં કોઈ એક વસ્તુને! અસુક 
ભાવરૃપ ગુણુષમતો નિદેષ્શ થાય છે, તે પ્રમાણ ખીન્ત ભ'ગમાં 
વસ્તુના ગુણુધર્મા-ભલેને અભાવાત્મક રૃપે હોય પણુ તેવી 
ર્રીતે તેને સમજવા માટે એક તઈશુદ્ધ સાધન પૂરૂ' પાડે છે. 
અસ્તિત્ત (અથવા ભાવ)ની પેઠે જ અસ્તિત્વનો અભાવ 
અ વાસ્તવિકતાતુ' એક અગ છે. 





ગ્રકરણુ ૪ 


ત્રીજ ભ'ગ. 
સપ્તભ'ગીને ત્રીશ્તે ભંગ નીચે પ્રમાણે છે :-- 
સ્વાર્સ્સ્વેવ સ્યાત્તાસ્સ્યેવ ઘટ: । 
(સાત્‌-નસ્લિ-ળ્વ-સાત્‌-ત-અસ્તિ-ન્ય ઘર" ) 
અર્થાત્‌ એક અપેક્ષાએ ઘડો છે, ખીજી અપેક્ષાએ ઘડો 
નથી. આંખાના વૃક્ષના દૃછાંત પરત્વે આ લાગુ પાડીએ તે! 
એક અપેક્ષાએ આંખાતુ' ૬ક્ષ ફેલે!્ત્પાદક છે, બીજી અપેક્ષાએ 
તે ફ્લોત્પાદક નથી. 
સપણ રીતે ત્રીજે ભગ પહેલા અને ખીજા ભ'ગને સાથે 
ક્ષેવાથી થાય છે. પ્રથમ ભંગમાં આપણે નનેયુ' કે-કાળ, દ્રવ્ય, 
સ્વભાવ અને ક્ષેત્ર અથવ! સ્થળની અપેક્ષાએ, ઘડાતુ' અસ્તિત્વ 
જે અને આંખાતું ક્લોત્પાદકત્વ છે. ખીજ ભંગમાં, એ જ રીતે, 
“આપણે નેયુ' કે, ઉપરાષ્ત્ત ચાર અપેક્ષાએ ઘડાનુ* અસ્તિત્વ 
નથી અને આંખાતુ' ફ્લેત્પાદકત્વ નથી. પહેલા અનને ભ'ગોમાં 
એક જ વસ્તુના ખે ભિન્ન ભિન્ન ચુણુધર્માનો બોધ આપણુને 
ચયો, ત્રીને, દેખીતી રીતે, પ્રથમ ખેને ભેગા કરવાથી થાય છે. 
પરંતુ ત્રીજે ભગ ક કેવળ પ્રથમ ભંગ અને ખીજા 
“*ભગનેઃ સરવાળો માત્ર નથી. પ્રથમ ભગમાં વસ્તુનો ભાવવાચક 


૬૩૩ % અનેકાન્તવાદ 


શુણુધમ જેવામાં આવ્યો પણુ તેથી કાંઇ ખધા જ ગુણુધર્મો 
અભિવ્યક્ત થયા એમ કહેવાય નહિ. ખીજ ભ'ગમાં અભાવાત્મક 
ચુણુધમ જેવામાં આવ્યો પરતુ તેથી કાંઈ વસ્તુના ખધા જ 
ગુણુધર્મા વ્યક્ત થયા, એમ કહી શકાય નહિ. 

જૈન તત્તત્ઞાનને! મૂછભૂત સિધ્ધાંત એવો છે કે પરસ્પર 
સ'બ'ષિત એવા અનેક ગુણુધર્માઃ એક વસ્તુમાં રહેલા છે અને 
આ ગુણુધમ્તો સમ્યગબોધ આપણે પામવો હોય, તો તે સાત 
ભ'ગોાદ્ધારા જ થઈ શકે. એટલે કે ત્રીજો ભગ કે જેમાં પ્રથમ 
અને ખીનન ભગનાં તત્ત્વો સમાચેલાં છે, એ એવા ગુણુધર્મ'નેઃ 
ખોધ ફરે છે કે જે માત્ર પ્રથમ લથી અથવા માત્ર ખીત્ત 
ભ'ગથી આપણે નણ્યો નહોતે. 

અનુભવમાં એવાં ઘણાં ઉદાહરણો નેવામાં આવે છે. કે 
જેમાં કોઈપણુ વસ્તુના ખંધા ગુણુધર્મા, જુદા જુદા ગુણુપર્માના 
સરવાળા કે સમૂડરૂપે દેખાતા નથી. વસ્તુનુ' સમગ્ર દરષ્ન 
એ તૈ વસ્તુના જુદા જુદા શુણુધર્મ'ના દર્શનથી જુદુ" જ છે. આ 
હકીકત વસ્તુના જ્ઞાનમાં સપણ દેખાઈ આવે છે અને વ્યવહારમાં 
પણુત્તેની ખૂખ ઉપયોગિતા છે. સાંકળનું''ઉઠાહરણુ લઈએ. સાંકળ 
અનેક_કડીઓની ખનેલી હોય છે. પ્રત્યેક કડીથી આપણુને 
એકલી'કડીનુ' જ જ્ઞાન થાય છે. અને વારાફરતી એક પછી 
એક તમામ કડીઓને નેવાથી તેમજ થરો, પરતુ સાંકળનુ* 
સાન માત્ર કંડીઓના જેવાથી થતા જ્ઞાનથી જીટી જાતતુ” 
છે, એ સમગ્ર* સતાન છે અને તેને વ્યવહારમાં ઉપયોગ પૃથક્‌ 
પૃથકૂ કડીઓનો ઉપયોગથી જુદ્દો છે. હવે સાંકળમાં જે તમે 
શિત્નઃ ભિન્ન" કેડીઓ પર ધ્યાન કેન્દ્રિંતઃ કરો નતો કડીઓ જ 

આંશે જતાં એ બધાંતુ' સ'બ'ધિત જ્ઞાન નેત્યારે તમને'થશે, 

«્યોરે* સાંકળ દેખાશે. “આ પ્રમાણેનું” 'સાન'કડીએના જ્ઞાન. 


ત્રોલ્તે ભ'મે શ્ર છ્યૃ 


કરતાં થોડે ઘણે અરે નવીન-છે. એવી જ રીતે ગંખાંતે 
એક ક્લેત્પાદક જૃક્ષ તરીકે અને અનુત્પાદકવૃરક્ષ તરીકે એસ 
ઉભય ૃછિએ ન્નેવાથી એક નવીન જ્ઞાન ઉદ્પન્ન થાય છે, તે 
એ છે કે વૃક્ષ એક;જીવ'ત વસ્તુ છે અને, કેવળ કળા ઉત્પન્ન 
કરવા માટે અથવા ન ઉત્પન્ન; કગ્વા માટે તેનુ અસ્તિત્ત નથી. 

ત્રીજ ભગથી આ જે નવી દૃછિ આપણુને મળી તે પ્રથમ 
ભગતની ૃછિધી અને ખીના ભગની દછિથી જુદી જ છે. અને 
દ્રણાની અપેક્ષાએ તેની વાસ્તવિકતા અને વ્યવહાયષતા પણુ 
દેખાઇ આવરે. 

(૧) મારષ્લ ટીટોતુ દછાત લઈએ. ટીટો રશીયન સામ્ય 
વાદનો સથી મોટો ટેકેદાર હતો. આ અપેક્ષાએ એ ઉદ્દામ 
સામ્યવાદી ગણી શકાય, પણુ પોતાના ગષ્ટ્ર એટલે યુગેઃસ્લાવ 
શ્રજા માટેની તેની કાળજી અને રાષ્ટ્રના આથિષક ઉપ્ધાર માટેના 
તેના ઉગ્ર પ્રયત્ને. ખતાવી આપે છે કે હુદયથી ટીટો ઉગ્ર 
સ્વદેશપ્રેમી છે, આ ખીજી અપેક્ષાએ તેને ઉદ્દામ સામ્યવાદી 
કહ્ડી શકાય નહિ, ઘણા લે।કો, દ્ોખલા તરીકે ઈંટાલીયનેો, 
હજીય ટીઢોને ઉત્રસામ્યવારી ગલે છે અને તેની સાથે ઉમમત 
ભેદ્દો ધરાવે છે. “ખરી રીતે તો આ સ્વભાવ ટીટોતે પૂર્વકાલીન 
ગણાવો જોઇએ, તેથી ઉવટુ રશીયતા ટીઢોની બીજી ખાજી 
“૫૦ જ ભાર મૂકે છે અને પોત્તાના પક્ષમાથી નાસી જનાર 
ભાગેડુ તરીકે તેને ગલે છે અને તેથી જ યુગોસ્વાવીયા દેશ સાથે 
નાન'રાજદ્રારી સભ ધો સદતર તોડી નાખવા તત્પર થયા છે, 
અમેરિકનો ટીટોને ત્રીજી જ રીતે જુએ છે. અમેરિકન દૃછિમા, 
ટીટ્રોની બન્ને ખાજી સમાઈ ન્તય છે. છતા ટીઢોના આ,સ્વભાવ 
ની બન્તે ખાજી નાણુ કે જુદી હોય એમ અમેરિકાનું મતવ્ય 
નશ્રી, માટેજ ટમેન્નનુ ટીટ્રો પ્રત્યેડુ વલણુ વિશિછ પ્રકારનુ' છે. 


ર૨૮ તક અનેકાન્તવાદ 


ટુમેતે ઢીટોને માલ અતે સાધનગામશ્રી આપવાનો નિશ્ચય 
કર્ચા છે. ભા નિશ્રય પાછળ દ્રમેનની આતુરતા કારણુભૂત 
નથી, તેમ સૌથી પહેલાં સુગેક્લાવીયાને મદદ કરવી એ પણુ 
હેતુ નથી પણુ ટીટોએ માગણી કરી માટે આપવુ' એ જ આશય 
છે, ગુગોાસ્લાવીઆ પરત્વેતા આ અમેરિકન નિર્ણુય એક 
જીદુ' દેષ્ટિબિ'દુ સૂચવે છે અને આ દઘિનિ'ડુ ત્રીન ભગ પ્રમાણે 
કરાવેલુ' હાય તેમ લાગે છે, કારણુ કે ટીકોના સ્વ-ભાવને તે 
અનુકૂળ દેખાય છે, 

હવે એ ધ્યાનમા રાખવુ જેઇએ કે બે પરસ્પર જુદા 
શુણુપર્મા, એક વસ્તુમાં સાથે રહેવાને કારણે પોતાનું પૃથક્‌ 
વ્યક્તિત્વ ખોઇ બેસતાં નથી, પરતુ યારે વીજ જ ફોઈ 
દૃછ્િનિ'દુ રન્નૂ થાય છે, ત્યારે પણુ તેમતુ' પૃથક્‌ અસ્તિત્ત્ 
રહૈ જ છે, તીય પ્રત્યે અમેરિકાનું” વલણુ વિલક્ષણુ લાગે “છે 
પરંતુ આ વલણુમાં ઢીઠ્રોના સ્વભાવની ખન્તે ખાજીએને। સતત 
ખ્યાલ શખવામાં આવેલે છે. 

(૨) ત્રીન ભગને પાકીસ્તાનની સ્થિતિ પસ્ત્લે ફેવી 
રીતે લાગુ પાડી શકાય તે નેઇએ. પાકીરતાન પ્રધાનપણે 
ઈસ્લામી દેશ છે એમ જહેર કરવામાં આજ્યુ' છે, એનો અથ 
એ થાય છે કે-ઈસ્લ્રામી મઝડખ પ્રમાણું ત્યાંના વતનીઓએ 
વર્તવુ' જેઈએ અને ઇસ્લામમાં માનનાશઓનુ' જ હિત પાફી- 
સ્તાનમાં માન્ય રખાદ્લે અને ઞચવારે., પાકીસ્તાન તો કટ્ટર 
ઇસ્લામી દેશ છે, પણુ બીજી તરક પાકીસ્તાને એમ જાહેર 
ક્યું છે કે પાકીરતાતનો કોઈ પણુ માણુસ ગમે તે ધમમાં 
સાનતો હોય તે! પણુ તેતુ' બ્યક્તિગત સ્ધાતક્ય સહીસલામત 
રહેશે. બા અપેક્ષાએ, પાકીસ્તાન કેવળ ઇસ્લામી રાજ્ય ન કહી 
કાશ, પાકીસ્તાન ઈસ્લામી દેશ છે. એ જાહેરાતથી ત્યાંની ખીન- 


“્રીને ભ'ગ ન છુ 


સુસ્લીમ વસતિને ઘણ'જ સહન કરવુ' પડયુ' છે. એ નહેરાતથી 

પર્સઝનૂની સુસ્લીમાએ 'ઘણાંજ હીન કતો કર્યા છે, જેથી ત્યાંથી - 
હજારો માણુસે તે દેશને ત્યજીને ચાલ્યા ગયા છે. હવે 

પરદેશીઓ (યુરોપીયનો વગેરે) ખીજી જાહેરાત પર વિશ્વાસ 

રાખીને “પાકીસ્તાનની સાથે વ્યાપાર સ'બ'ધી વાટાઘાટ કરવા 

તત્પર થયા છે, છતાં સ'ખ્યાબ'ધ માણુસો એવા છે-ખુદ હિ"દ 
પણુ આખુ તેમાં સાબેલ છે-કે જેતુ' પાકીસ્તાન પ્રસેુ' 

વલણુ ચિ'તાથી ભરેલુ' કહી શકાય. પાકીસ્તાન સાથેના સવ* 
વ્યવહાસ્માં ખદુજ સ'ભાળ રાખવી નનેઇએ, એમ તેઓ માન 
છે, આ વિશિણ પ્રકારનું” વલણુ એ ઉપર જણાવેલ પાકીસ્તાનની 

'ખે જુદી જાહેરાતોનુ' મિશ્ર પરિણામ છે. બન્ને જાહેરાતોને 

માત્ર સરવાળા કરવાથી આ પ્રકારનુ વલણુ ઉત્પન્ન થયુ” નથી. 

ઘણુ અશે તે જુદી જ જાતનુ' છે. હિંદ કે જે પાઠીસ્તાનનુ” 

પરાશી છે, તેતુ' આવુ' વલણુ અને આવી હીલચાલ ખતાવી 

આપે છે કે ખુદ પાકીસ્તાનમાં જ ક'ઇક એવુ છે ઝે જેનુ 

ત્રતિખિબ આવી રીતે હિ'દમાં પડે છે. પાકીસ્તાન મઝડખી 

શક્ય છે અને ખીન-મઝહડખી રાન્ય પણુ છે, ,એમ ખન્ને 

જાતની વાતો પાકીસ્તાન જીવતીન્તગતી , રાખ્યા જ ફરે છે, 

તેથી આ નવીન દૃછણિકોણુ ઊભો થયે! “છે. 

(૩) હવે રાષ્ટ્રસધનુ' દૃછાંત લઇએ, રાષ્ટ્રસ'ઘ કે જે 
ખરી રીતે ચુરાપીયન અને જગતનાં ખીજા' રાષ્ટ્રોના ખનેલેા 
સ'ધે છે, તેનુ યુરેતપ પ્રત્યે કેલુ' વલણુ છે તે નેઇએ. યુરેસપનદ 
પૂવ'દેશાના ક્ષેત્રમાં સામ્યવાદને લોકોએ સ્વીકાર્સો છે, ત્યારે 
ચુરાપના પશ્થિમ રેચોાના ક્ષેત્રમાં સાસ્ચવાદ તિરસ્કૃત છે. સ્થળ 
અથવા ક્ષેત્રની અપેક્ષાએ યુરોપ સામ્યવાદી અને ખીનસામ્ય- 
વારી બન્ને છે,' ધુરાપના આ ખન્ને” ભાગોની રાજકારણીય 


૪- નૂ અનેકાન્તવાદઃ 


વિંચારસરણિને રાષ્ટ્રમધ માન્ય રાખે છે અને યુરોપનાં 
રાષ્ટ્રોની રાજકીય મહદ્વાકાંક્ષાઆ પરત્વે રાષ્ટ્રસઘઘની. એક 
ચોછમ .દૃછિ। છે, હવે નસે આપણે એમ કદી શકીએ કે રાષ્ટ્રન 
સ'ધનાઃમ'તવ્ય પ્રમાણે યુરોપના રાજડારણીય આરો સક-: 
મણુ કાળમાં (1 ઘમ ક8દાદળ 0૦0૬) છે, તો શાના ઉપરથી 
રાષ્ટ્રમઘડું' માનગ કેમ કામ કરે છે, તે જણારો. એક ખાજા 
યુરોપમાં સામ્યવાદ છે અને બીજી તરક તે નથી એટતુ જ 
સાત રાષ્ટ#ર-સ'ઘ નતુ નથી પણુ આ બે વસ્તુતી પાર જઈ 
એક નવીન જ પરિસ્થિતિનુ દર્શન તેને થાય છે. હવે ને કે 
શષ્ટ્રમધના ચસુરોપ પ્રત્યેતા વલણુમા, યુરોપના જુદા જુદા 
ભાગમાં પ્રવર્તતા પરસ્પર વિરુદ્ધ રાજકીય આદ્શેથી ઉત્પન્ન 
થતી નવીનતા નનેવામાં આવે છે, છતાં આ નવીનતાને કારણે 
જે સ્વત'ત રીતે સુરાપના દેશેપ્માં આાસ્યવાદ અને તેંડુ' વિરોધી 
વલણુ (અભાવરૃપ અને ભાવરૃપ વિચારો ) નેવામાં' આવે છે, 
તેને કશો! ખાધ આવતો તથી. એ ખન્ને રહે છે જ. 
(૪)-છેલ્લે, આપણે રાષ્ટ્રવાદી ચીન (ચામ કાઇ શેકવાછુ' 

ચીન) તરક્‌ નજર કરીએ, સામ્યવાદતા ધમી આવતા પૂર 
સામેના તેના પ્રયત્તમા, અમેરિકા તરફથી કોઇકવાર (કલ) તેને 
દદ મળતી, સ્યારે તે વિજયવ'ત* રડૅતુ' અને મદદ નહોતી 
મળતી, ત્યારે ક'ગાળ રીતે હારી જતુ. હવે જગતની દઘિએ, 
ચાંગ કાઇ શેકેનાં લશકરની ડાર અને જીતની; પાછળ, કાળની 
ગણુતરીએ એક વાર હાર અને એક વાર છત ઉપરાંત કાંઈક 
વિશ્વેવતા હતી, આ વિશેષત્રત્વ એ છે કે ચાંગ કાઈ .રેકની 
હારજીત એ આરહ્મવિશ્વાસની ખામી અતે આત્માવલભનની 
ખામીને લઇને, હતાં, આ સત્ય એ ઝુદ્ધવિરારરો અતે રાજ- 
કાર્ણીય પુરુષોનુંઝ અગત મ'તવ્ય'નહોતુડે" પરતુ તેમાં ચીના 


ત્રૉજે લ'ગ - 2. પપ 


લોકોના સ્વેભાવતુ' જ પ્રર્તિબિબ હતુ“જે સત્ય 'માઓત્સે 
તુગના અ'તિમ વિજયથી સાબિત થયુ. જો કે ચીના લોકોની 
હાર અને જીત એ બન્નેમાંથી આ સત્યઃ ક્લિત થાય* છે 
છતાં ચીની સ્વભાવનાં એ બે તતવો, ફલિત ચતા સત્યની 
પાછળ રહેલાં જ છે. 

જેમ પ્રથમ બે ભ ગોમાં, તેમ અહિ” પણુ, સ્થાત્‌ શખ્દથી, 
કાળ, ક્ષેત્ર દ્રવ્ય અને સ્વભાવની મયાદાએ અને અપેક્ષાઓ રહે 
જ છે. પરંતુ તેથી વાકયપ્રચોગમાં સ શય કે 'અનિશ્ષિતતાને 
અશ્ઞમાત્ર નથી. પ્રથમ બે ભ'ગોાપમાં જેમ બે જદી જુદી 
દૃદિએ જણાય છે, તેમ આ ત્રીજ ભગમાં પણુ એક દૃછિ 
સમાચેલી છે. હ્વ નામનુ અવ્યય ત્રીજા ભ'ગમાં પણુ વપરાયું” 
છે અને છેલ્લા બે પ્રકરણે!માં બતાવ્યા પ્રમાણે તેની સાથકતા 
અને ઉપયોગિતા અહિ પણુ છે. ઉપર ખતાવેલાં ઉદાહરણૂામાં- 
જેમકે યુગાસ્લાવીયા પરત્વે અમેરિકન નિર્ણયમાં, પાકિસ્તાન 
પરે હિના વલણુસ, યુરોપીયન માતસ પરતવે રાષ્ટ્રસ'ઘની 
ગણુતરીમાં અને ચાંગ કાઇ શેકની શક્તિ વિશે જગતૂના :અભિ- 
ગ્રાયમાં-આ ખધાં ઉદાહરણામા અનિશ્ચિતતા કે સ'શય જેવુ 
કશુ" નથી, પરતુ વાસ્તવિક પગ્સ્થિતિનુ વિશ્વાસપાત્ર પ્રતિં- 
ખિંબ તેમાં સ્પ રીર્તે દેખાઈ આવે છે. ઝર 

કોઇને એમ જણાય કે ત્રીજ ભ'ગમાં કરેલે। વાક્યપ્રયોગ 
સમાનસચશાસ્તની દૃછિએ સાચો હોય, છતાં એક મનની માન્યતા 
જેવો! જ હોય અને ખાદ્ય વાસ્તવિકતા સાથે તેને કશે! સ'બ ધ 
ન હેદ્ય. એટલે કે ચુગૌસ્લાવીયા પરત્વેના અમેરિકન નિણુય 
એક તેની અ'ગત માન્યતા જ :હોય અને' માર્શલ ટીટેદના. 
સ્તરલાવમાં એને મળતુ કોઈ તત્ત્વ મળી જ ન આવે એવી જ” 
રીતે પાકિસ્તાન પરત્વે હિતુ સાવચેતીવાછી' -વક્ષણુ માનસ”- 


નછ૬. નૈન અનેકાન્તવાદ 


શાસ્રની દૃછિએ ખરું હોય _ પરતુ પાકીસ્તાનના , સ્વ- 
ભાવમાં એ પ્રમાણું ન હોય, ચુરાપીયત માનસ પરત્વે 
ખેશક, રાષ્ટ્રસ'ધ અસુક માન્યતા ધરાવે છે, પણુ કોઇ માણુસ પ્રશ્વ 
પૂછી શકે છે કે ખરેખર યુરોપીયન માનસ એવુ" છે ખર્‌' ? 
અને છેસ્લે ચાંગ કાઈ શેક વિશેનો જગતૂને અભિપ્રાય પણુ 
એક અ'ગત માન્યતા હોવાનો બહુ જ સ'ભવ છે. આ જાતની 
“શકા ફોઈને થાય છે ખરી. 
હવે જૈન તત્તવવિચારકે! તો કટ્ટર વાસ્તવવાદી (રિલ્ા[ડા5) 
છે અને તેમનુ' માનવુ છે કે વસ્તુ પરત્વે આપણે જે ગુણુ- 
ધેનુ આરાપણુ કરીએ છીએ, તે જ ચુણુધર્મો વશ્તુમાં છે જ. 
હવે આ શુણુધમે!, કાળ, સ્ત્રભાવ, દ્રવ્ય અને ક્ષેત્રની અપે- 
ક્ષાઓથી મર્યાદ્તિ ખને છે, માટે જ સાત પ્રકારે તે અ'બ'ધા 
બતાવી શકાય છે. દૃછાની અપેક્ષાએ આ સાત સબ'ધોને 
વાણીદ્રારા વ્યકત કરીએ, જયારે તે સસ-ભ'ગ-તયનાં સાત 
નચવાકચો ખને છે, અને વસ્તુની અપેક્ષાએ વર્ણન કરતાં વસ્તુ 
પરત્લેના સાત ભગે! કહેવાય છે. દછા અને વસ્તુ .ખન્નેની 
અપેક્ષાએ સબ'ધો નષ્કી કરવા ખાબતનો જત સિદ્ધાંત પશ્ચિમ 
ના વાસ્તવવાટીએ (1 ટ 1રિહ કત ડર્લસ૦૦ ણ 01110501010) 
ના મતની સાથે સરખાવી શકાય. આપણે અગાઉ અ'ગેજ 
તત્વજ્ઞાની ન્‍નેન લોકતે મત જેઈ ગયા છીએ. લોકના મત 
ગ્રમાણુ વસ્તુના સુપ્ય ગુણુધર્મા સ્ત્રભાવ-સિદ્ધ છે, જ્યારે 
વસ્તુના રંગ, રાખ્દ વગેરે ગૌયુધમા, આપણા આરોપેલા છે, 
કારણુ કે મૂછ વસ્તુના તે સ્વભાવતઃ નથી. આપણુ એ પણુ 
નેચુ” છે કે ( 1વટતાડદ ) આઇડીયાલીસ્ટ-( લોકના વિરોધી » 
સ'પ્રદાયવાળાએ (વિજ્તાનવાદીને મળતા આવે તેવ પદાથષ્તા 
સ્રપ્ય ગુણુધર્માને પણું માન્ય રાખતા નથી, એટલુ” ૪ નહિ” 


ત્રીત્તે ભ'ઞ ન્ન છછ 


પણુ દ્રવ્ય માત્રને એક વિસ્તાનમાં જ ફેરવી નાખે છે. આધુનિક 
ધાસ્તવાદીઓ (ઊ૦ર્તલ રિલ્યૉડડ), આ પ્રકારતા વિજ્ઞાનવાદ 
સ્ડામે ખળવો પોકારે છે અને વસ્તુના સ્વતવ્ર અસ્તિત્વની 
હીમાયત કરે છે. કેટલાક વાસ્તવવાદ્ીઓ તે તો ખીજે છેડે જઇને 
એમ કહે છે કે વસ્તુના સ્રુખ્ય ગુણધર્મો એકલા જ નહિ પણુ 
ગૌણુ શુષુધર્મા પણુ વસ્તુમાં રહેલાં છે જ. જનમત વાસ્તવાદ્દી- 
“એના મતને મળતો આવે છે. વસ્તુના ગુણુધમો, આપણે 
કેવી રીતે જનેઇ શકીએ, તે બતાવવા આપણે સક્ભ'ગના 
વાકચોનો પ્રયોગ કરીએ છીએ, પણ આ ુણુષસાતા દશષતનો 
આધાર વસ્તુ જ છે. ટૂંકામાં આપણાથી યાહા એવા વસ્તુઓના 
ગુણપર્માો તથા સબ ધો ચથાથ'રીતે, સહ્ભગના વાકયપ્રયોગોમાં 
ગ્રતિખિ'ખિત થાય છે. 

આ સ્થળે પણુ, એટલુ જનમ રાખવાની જરૃર છકે 
રાજકારણને લગતાં દષાંતો જે અપાયાં છે તે કોઈ સૈષ્તાંતિક 
સત્યોને સ્થાપિત કરવા માટે અપાચેલાં તથી. ખધી હકીકતો 
અને પુરાવાએાસે તપાસ્યા પછી પણુ સ્યાદ્વાદની પદ્ધતિનો 

ઉપયોગ કરવામાં ધ્યાન રાખવુ” નેઇએ કે ભૂલેચૂકે કોઈ ખામી 
જુદોષ રહી જતો નથી ને? એમ સજતોસુખી સાવધાનતા 
અતે કાળજી રાખીએ તો જ આપણુને સત્ય-સિષ્ધિ સાંપડે, 
સ'ભવ છે કે ઉપર આપેલાં દણાંતોમાં એવી કાળજી રખાઇ ન 
હોય, માટે સસભ'ગ નયનો સાચેદ જ ઉપયોગ કરાચેલે! છે, 
એમ કહી શકાય નહ્ડિ. દછાંતા આપવાનો આશય 'તો એવે 
છે જે સ્યાદ્વાદ કેવી રીતે જગતૂના ખનાવોને લાગુ પાડી શકાય, 
તેનુ' માત્ર અહિ દિશાસૂચન જ કયુ” છે. 


ઉ. . 


મકરણુ પ 
થોથે1 ભ'ગ 


“થાયો ભગ આં પ્રમાણે છેઃ- 


શ્વગ્ત્તવ્ય વ્વ ઘર । 

( સ્ચાત્‌ઝશવગઝતવ્ય.4જ્ય#ઘટઃ 1) . 
% અર્થાત્‌ અસુક અપેક્ષાએ ઘડા અવકૂતવ્ય છે; એટલે કે 
“ધંડાના ગુણુધમે[નુધ્વણુ'ન થઈ શકે તેમ'નથી. આપણે આંખાતુ* 
દૃણાંત લીધુ'- છે/ તો આંખા પરત્વે પણુ શઆપણે એમ જ કણી 
#શકીએ ફે ખરેખર :આંબોા અવષ્તવ્ય વ્છે. હવે "આપણે ચાદ 
'રાખવુ” જેઈએ કે' ઘડાની ખાખતમાં અને આંખાની ખાખતમાં 
આપણે તેમની જે અવકૂતવ્યતા ખતાવી, છે, તે પ્રથમ ખાખત- 
(ઘડા )માં'અસ્તિત્ત પરત્વે અને ખીજી ખાખતમાં ( આંબામાં ) 
પવૃક્ષના ફેલોત્પાદકત્વ પરત્વે છે. ચાથાભ'ગમાં અવપ્તવ્યતાતો 
'નિદેષેશ એકાંતપણે કરાચેલે। બંથી: વસ્તુના ફોઇ ગુણુધર્મોના કારણે 
આ અવક્તવ્યતા ઊભી થાય છે. વળી, સસભ'ગીના ખીન્ત 
ખધા ભગોમાં'ખને છે તેમ,-કોઈ પદાર્થની અવકતવ્યતા, કાળ 
ક્ષેત્ર, દ્રબ્ય અને સ્વભાવની અપેક્ષાઓથી ઊભી થાય છે અને 
તે ખતાવવા મારુ, સ્વાત્‌ વાકયપ્રયાગની આગળ જ મૂકવામાં 
આવે છે, તદુપરાંત 'જ્વ શખ્ટ એમ ખતાવે છે કે વસ્તુનુ” 


“રાધે: ભ” નજ ક દો 


અવડ્તવ્ય એટલે વણુન ન કરી શકાય તેવુ સ્વરૂપ હોવા છતાં 
વસ્તુના ઞુણુધર્માર પરત્વે કશી શકા લાવવાની જરૃર નથી. અને 
છેલ્લે, આપણે એ ભૂસવુ' ન નેઈએ કે “ અવફતવ્યતા ? 
એ આપણા મનથી ઉપજાવી કાઢેલી ( ૩૫1૯૦૫૪૦ ) હકીકત 
નથી પરતુ ખાલ વસ્તુમાં જ એવો કોઈ ગુણુધમ* છે કે જે 
વાણીમાં ઉતરી શકતો નથી, છતાં એ વસ્તુતઃ છે જ. 
ત્યારે ઘડો અવકતવ્ય છે, એવા કથનને! અથો ? 
એક અપેક્ષાએ ઘડો છે અને ખીજી અપેક્ષાએ ધડો નથી, એ 
આપણે અગાઉ ન્તેઇ ગયા છીએ. અગ્રુક સ'થોાગામાં અસ્તિત્વ 
અને અસુક ખીન્ત સયોગામાં અભાવ, આ ખન્ને ચુણુધર્સા 
* ઘડામાં જેઈ શકાય છે. ત્રીન્ત ભગમાં બે"જુદી જુદી દૃણિથી 
“ઘગતુ' નિરૂપણુ આપણે ક્યું, હવે ઘડાને એક પ્યાસ તરીકે 
(વડ 4 ૪1010 ) જેઈએ, તો તેમાં અસ્તિત્વનો ગગુણુધશ્* 
અને તફુપગત અભાવ પણ જેવામા આવ્યો. | નીજ ભગમાં 
ગ્રથમ આપણે એમ કછ્યુ કે ઘડાનુ' અસ્તિત્વ છે અને પ્રછી 
તુરત ત્તેના અભાવતુ' કથન કયું, તેમાં આ ખન્ને શ શુણુધર્સોનુ” 
(કથન કેસશ (જમારવળ) છે. તેથી ને કે એ ખન્નેના 
_કથનથી આપણુને વસ્તુમાં એક નવીનતા દેખાય છે, છતાં 
એ ત્તવીનતાની પાછળ અસ્તિત્વ અને અભાવ ગ્રકટપણે 
“પૃથક્‌ પૃથક રહ્યા જ છે. પરતુ ઘડા પરત્વે, અસ્તિત્ત અને 
અભાવ એ. ગુણુધર્માનેદ આપણે કમશ* નિરૈષ્શ કરીએ છીએ, 
તેને ખધ્લે તે બન્ને ગુણુપમોનેદ “ચુગપત્‌' નિદેષ્શ (એકી 
સાથે કહેવુ" તે) આપણે કરી શકીએ. હવે આપણી દલીલ 
એવી છે કે એકી સાથે ધરાયછે અને નથી. આ નવીત 
'શીતનુ” કથન “એમ સૂચવે છે કે “અસ્તિત્વ! અને “અભાવ ના 
શુણુધર્મા લગભગ એટલા ખધા એકમેકમાં ઓતપ્રોત'-થઈ 


૮૦ ** અનેકાન્તવાંદે 


ગયા છે કે તેમને જુદા જુદા ઓળખી કાઢવા મુશ્કેલ બને. 
છે, તે! પછી ત્રીજા ભ'ગમાં અને ચોથા ભંગમાં તકાવત એ 
છે કે ત્રીન ભગમાં “અસ્તિત્વ અતે અભાવરૃપી ગુણુધમેદ 
ભુ'સાઇ જતા નથી પણુ રહે જ છે, પરતુ ચોથા ભ'ગમાં તે 
ખન્તે એતમેંદત થઈ «તય છે. જે કે ચે!થા ભજાનુ' ખૃથરૂ- 
કરણુ કરવા બેસીએ, તો તે ખન્ને શુણુધર્માને આપણુ પકડી. 
પાડીએ ખરા. 

હુવે આપણે નિશ્ચયપૂવ'ક કહી શકીએ કેઃ-- 

(૧) એકી સાથે “ઘડે છે અને નથી? એવુ' કથન. 
શકય ખને છે. 

(૨) એ ર્‌ીતતુ' જ્તાન થવું પણુ શકય છે. 

(૩) પરતુ ઘડાનુ' હોવાપણું અને ન હોવાપણુ' એ 
ખન્તે એકી સાથે છે, એવો ભાવ ભાષામાં વ્યક્ત કરવાની. 
આપણી અશક્તિ છે. માટે ભાષામાં એવા જુદા જ ભાવવાળો 
વાક્ચત્રયોગ થઇ શક્તત નથી, તેથી ચોથા ભ'ગમાં આપણે 
કહેનુ' પડે છે કે ઘડો અવક્તવ્ય છે. એ જ પ્રમાણે આંબો, 
કેલેદ્પાદક એક ફાળે છે અને ખીજ કાળે ફ્લોત્પાદક નથી 
એમ કહી શકાય છે. હવે એકી સાથે “અસુક અરે-ફ્લોત્પાદંક 
તથા અજીક ગરેો-અશ્લેત્પાદકઃ એ પ્રમાણે આંખા માટે 
આપણે કહી શકીએ. ભાવરૃપ અને અભાવરૂષ બન્ને ગુણુધર્સોા 
એડી સાથે આંખામાં હોઇ શકે છે પણુ તેને વ્યક્ત કરવા 
સાટે ભાષામાં શખ્દો નથી, તેથી આપણે ન છૂટકે કહેવુ પડે 
છે કે આંખાતું ૬ૃક્ષ અશાત છે. 


ઉપર આપણે ત્રણુ કથન કર્યા”, તે હવે જોઇએ, ફોઇપણુ 
વસ્તુ ભાવરૂપ અને અભાવરૃષ ખન્તે હોવાની શકયતા છે. 


ચાથો ભલ'ગ % ત્ય 


એટન જ નૃહિ પણુ છે જ”એ વાત સ્થાત્ત, નો શખ્ટપ્રયોગ 
ધ્યાનમા લંઘુએ તો ખરખર, સમજારો. એટલે કે વસ્તુમા ભાવ 
રૃપ ચુણુષમ' અસુક અપેક્ષાએ છે, એ આપણે ભૂલવુ જોઇએ નહિ. 
દાખલા તરીકે ઘડાતુ અસ્તિત્વ છે, પર તુ તેતા સાટીરૃપી દ્ર્યની 
અપેક્ષાએ છે, ઉનાળાની જતુ(કાળ)ની અપેક્ષાએ છે, રાતા 
રગની અપેક્ષાએ (સ્વભાવ) અને પાટલિપુત્રના સ્થળ(ક્ષેન)ની 
અપેક્ષાએ છે. હવે તેના અભાવ, સોનાના ખતાવેલા પાત્ર 
તરીકે (પર્ધન્ય), શિયાળાની ત્રશતુ( પરકાળ )ની અપેક્ષાએ, 
આસમાની રગ(પરસ્વભાવ )ની અપેક્ષાએ અને સૌરાષ્ટ્રમા 
આવેલા પદાથ" ( મરર્થલ કે ક્ષેત્ર )ની અપેક્ષાએ. છે, જુદી 
જુદી જતની આ બન્ને અપેક્ષાઓ વડે ઘડો “ છે અતે નથી? 
એમ ખન્ને હકીકતોતુ' પ્રતિંપાદને કરી શકાય છે ;અને ચોથા 
ભગનો આ-જ ચઅથ્ષ્છે. ચોથા ભ'ગનો એવે અથ નથી કે જે 
અપેક્ષાએ તેતુ' અમ્તિત્ત. સ્વીકારીએ છીએ, તે જ અપેક્ષાએ 
તેનો અભાવ આપણે ગ્રહણુ'કર્રીએ છીએ, અથવા તો જે 
અપેક્ષાએ તેનો અભાવ સ્નીકાર્યો તે જ અપેક્ષાએ તેતુ-અસ્તિત્વ 
પણુ સ્વીકારીએ છીએ એનો અથ" એમ નથી કરવાને કે 
માઢીના પાત્ર તરીકે ઘડો એકી સૌથે છે અને નથી, ઉનાળામં 
એકી સાથે છે અને નથી, રાતા રગના પદાથ તરીકે એકી 
સાથે છે અતે નથીં અતે પાટલિપુનમાં એકી' સાથે છે અને 
નથી એક જ સખધસમાં (૦૦૫૫8૫૬) કેઈઈ પણુ પદાથ” શાટે 
એકી સાથે હોવુ અને ન હોવુ ૫૪ રીર્તે અશકય છે, ન્ત્યારે 
અપેક્ષાઓ ખંદલાય છે, ત્યારેજ કોઈપણુ વસ્તુતે આંપણે ભાવ* 
૩૫ અથવા 'અભોવ૩પ અથવા એકીસાથે બન્ને ગણી શકીએ. 
જન સ્થાદ્વાદને! સાચો અર્થ આ છે અતે જત” તત્તસ્ાનર્ના* 
દ 


«૨ %્ અનેદાન્તવાદ 


આ મૌલિક મ'તવ્યતે ખરાબર નહિ સમજનાથી ઘણા કુશાગ્ર 
ખુદ્ધિવાળા વિચારકો પણુ અત્ય'ત એદજનક ભૂલે કરી બેઠા છે. 

દાખલા તરીકે ષ્રહ્મસૂતરોમાંથી એક સૂત્રને લઇએ. ખીશ્ન 
અધ્યાયના ખીશ્ન પાદમાં તેત્રીસસ્રુ” સૂત્ર આ પ્રમાણે છે :-- 
શૈજાસ્તિત્તલસ્લવાત્‌॥ રર ॥ (બીજે અધ્યાય બીજે પાદ ૩૩સુ' સૂતર) 

(સતવસર્તત્‌તસંમવાત્‌ ) 

એટલે કે.-એકમા નહિ, અસ'ભવ દોષ છે માટે. 

આ સૂત્ર પર નિખાઈસુ ભાવ્ય આ પ્રમાણે છે :-- 

“દરેક પદાથને જતો આંસ્તરૂપ અને નાસ્તિરૂપ એવા 
બે પરક્્પર-વિખ્દ્ધ ગુણુધ્માં લગાડે છે. આની ચથાર્થ'તા 
સ્થાપિત નથી આતી. એક જ પદાથ*માં નક્તિસ્વ અને અભાવ 
એવા બે પરસ્પર વિક્દ્ધ ધમો એકી સાથે ન જ રહ્ઠી રકે 
જેમકે એક જ સ્થળમાં એકી સાથે છાયા અતે સૂય*ને! તાપ 
(પ્રકાશ) રડી શકતા જ તથી.” 


અહિ' પણુ વાંચનારને અમે સાવચેતીપૂ્વક દાંતો 
સમજવા આગ્રહ કરીએ છીએ આ દઘ્ટૉલો આપીને અમે 
આમમ કહેતા નથી કે સ્યાદ્વાદનાો કુશળતાપૂવક ઊપયોગ 
થયે! છે. જગતૂના શ'કાસ્પદ બનાવોમાં પણુ સ્યાદ્વાદનો ઊપ- 
ચોગ શકય છે કે નૃગ્ડિ, એટછુ' જ બતાવવાને અહિ પ્રયત્ન છે. 

આ ટીકા થોડા શખ્દ્દોમાં કરાચેલી છે પણુ વેદાંતની 
દૃષ્ટિએ જૈતમત ઉપર ટીક ટીક પ્રડારર્પે છે. તિસ્માકે* 
અછુ જ સક્ષેપમાં કથત કયુ' છે, તેથી અનેકાંતવાદ પર તેની 
ટીકાનુ' વિવેચન અસે આ સ્થળે કરીરા' નહિ. હવે નિબાઈ- 
તુ વેદાંત દ્રેતાદ્વેત છે, એ વાત તો સુપ્રસિદ્ધ છે. માટે તેના 
સિદ્ધાંત પરત્વે અમે અહિ' એટવુ' જ કહીશું કે નિ'ખાકના 


ક્વાથેદ ભ'ગ ને ઝૂ 


ન 


વેદાંતમાં ખ્રહ્યાતુ' જીવાત્માએ સાથે તાદાત્મ્ય છે અતે સાથેદ- 
સાથ જીવાત્માએ બ્રહ્માથી ભિન્ન પણુ છે, એ ક્યાદ્વાદનો 
ચાથેો! ભ'ગ નહિ તો ખીજી” શુ' છે ? અથાંતૂ સૌથા ભગતે 
અહિ સ્પ ઉપચોગથચેલે! છે જ. * 


આચાય* રામાનુજ “પૃણુ ઉપર જણાવેલા વેદાતપૂ્ષ 
પરના તેના ભાષ્યમાં જેનશતનુ” વિવેચન કયુ” છે અને તેના 

ભાષ્યમંથી,પેસ્તુત અવતરણ! નીચે પ્રમાણે છે - 

“ જૈનોતુ' એવુ' માનવુ' છે કે વસ્તુઓ અનૃ'તપર્માત્મક 
છે અને વસ્તુમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ ધેર્મો, જેવાકે, ભાવ અતે 
અભાવ, નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ, ભેદ અને” તાદાત્મ્ય” સાધે 
રહે છે. તદુપરાંત, દરેક વસ્તુ પરત્વે સપ્તભગંનય લાશુ 
'પાડવાતુ શકય છે, એમ ક્ત કહે છે. જેમકે એક અપેક્ષા- 
એ વસ્તુનુ સસ્તિત્વ છે અને ખીજી અપેક્ષાએ અસ્તિત્વ નથી, 
“વળી એક જ અપેક્ષાએ તેનુ' અસ્તિત્વ છે અને નથી અને 
ત્રીજી અપેક્ષાએ તે અવધ્તવ્ય છે. વળી એક જુદી અપેક્ષાએ તે 
છે અને અવધ્તન્ય છેં, અસુક અપેક્ષાએ તેતુ* અસ્તિત્વ નથી 
અને તે અવપ્તવ્ય છે અતે અસુક અપેક્ષાએ તે છે અને 
-નથી અને અવક્તવ્ય છે. જગતના અધા પદાર્થો દ્રવ્ય અને 
પર્ચાય(₹0વૌ1૦2ઘ૦૫૩)ના બનેલા હોય છે, દ્રવ્યની , થહિએ 
ખપા* પદાર્થો તદાત્મ છે, એક છે અને નિત્ય છે, પરતુ 'પર્યાય- 
(0લોીવ્યઘં૦05)ની દૃરિએ તદાત્મ નથી, એક નથી, નિત્ય 
નથી. પર્યાયો દ્રવ્યતા જ ગુણુ , હોવાથી દ્રવ્યની વિશેષ અવ 
સ્થાઓ કઢી શકાય, આ પર્યાયો ભાવરૂષ અને અભાવરૃપ 
આ કુ દરેક વસ્તુ ભાવર્ષ અને અભાવરૃપષ છે, એમ 

“તો કહે છે 


નત 2% અનેઠાન્તવાઇ 


“_ “આ જેતમતની ટીકા કરતાં વેદાતસૂત્ર- (ફર-૩૩) એમ 
કહે છે કે “ના. એકમાં નહિ, અસ'ભ્વ દોષ છે' માટે.” તેથી 
જનમત ખરાબર યુક્તિયુક્ન રખાતો નથી. શા માટે? કારણુ 
સપણ છે કે એક જ વસ્તુમાં અસ્તિરૂપ અંને નાસ્તિરૂપષ એવા બે 
પરસ્પર વિરુદ્ધ ધ્મોમ એટી સાથે લાસુ પાડવાનુ' તદન અશકય છે, 
જેમકે છાયા અને સૂર્યનો તાપ, માટે અસે ટીકારૂપે કહીશું” 
જુ દ્રવ્ય અને તેને પર્યાય એકમેકથી ભિન્ન છે અને તેથી આવી 
અરરપર વિજુદ્ધ બે વસ્તુઓ એક જ પદાથ'માં રહી રકે એ 
ખીલકુલ શકય નશ્રી. કારણુ કે કોધપણુ પદાર્થના અસ્તિત્વમાં 
તેજ .સંમચે તેનો અભાવરૂપ શુણુધર્મ રહી શકે નાહ; ઉત્પાદ 
અને વ્યયના કારણે દ્રવ્યનુ' અનિત્યત્વ છે. નિત્યત્વ કે જે આનાથી 
તદ્ન વિરુદ્ધ વસ્તુ છે, તે આવા દ્રવ્યનું' લક્ષણુ કેવી શીતે'અની 
શકે? ખે વસ્તુઓનો ભ્રદેતે તે વસ્તુઓના ગુંછુષર્માના ભેદ પ૨ 
અવલ'બે છે. બે વસ્તુઓમાં શ્વે ભેદ જ હોચ “તો બન્ને વચ્ચે 
લાદાત્મ્ય કેવી રીતે સ'ભવે ? ઉદ્દાહરણુ તરીકે,'એકેટ પ્રાણીમાં 
એક જ સંમચે અશ્વત્વ અને'ગોત્વ એકી સાથે હાવુ“અશકેચઃ 
છ," જે.અમને (રમાનુજને) એર્મ પૂછવામાં ટ માવે કે“ તમે 
વેદાતીઓ 'એલ્રી સમાન્યતા પરાવા “છો કે' ખ્રહ્ા એક “હોવા છવા 
પણ) સાથોસાથ તે તે સ જીવાત્માએ”“મને છે,વએ કેવી શોતે 
ધ શફે?' તે? અમારી ઉત્તર એવા છે મુ! છટા કે'જે સર્વે- 
સમ સપ્નછે, જે' શ્વ છે, જે . ગ્રધષ્શક્તિમાન છે અને 
જની ઈટછાશકિત સોથી” વધારે અંલીયંસી છે » એવાઈખ્રહાનદ 
શરીરરૂપે “વિશ્રની “સવ ર ચેતન અને” અચેતન “વસ્તુઓ છે 
લદુપેરાે ર રૃડુ ત્ર અને દૈટીનો અત ભેદ અતે બન્નેના * “શુણુ- 
પર્માની' લેદ તો'પ્ર્સિટ'જ'જઈ” £. - :.- 5-૩૭ 

“ હુઘે જૈતોએ માનેલાં છ દ્રવ્યો ( જેમકે-છઝવ' વગેરે) 


ત્યાથો ફાગ ઝૈ ન્ટ 


“એક જ વગ હેડુળ મૂકીને તેતુ' વર્ગાકરણુ થઇ શકે તેમ નથી. 
અને તેથી,;દ્રવ્યની અપેક્ષાએ આ છ દ્રવ્યો એક છે અને 
[પર્યાયની અપેક્ષાએ તેએ અનેક છે, એમ મિદ્ધ કરવુ' સુશ્કેલ 
“છે, હવે સ્‍તે તમે એમ કહેતા હી કે દ્રવ્યની અપેક્ષાએ; દરેક 
-દ્રવ્ય એક છે અને પર્યાચની અપેક્ષાએ અનેક છે તો તમારા 
સેદ્ધાંત જે એમ કહે છે કે બધાં દ્રવ્યો અનેક ધર્મોત્મક છે 
તે ખોટે ઠરશે, કારણુ કે આ ક પરરપ૦ તોદાત્મ્ય 
પ્સખ'ધ નથી.” , ર 
-* શામાતુ-૪ના ભાષ્યમાં ગ્રથસ્ન હકીકત એ છે કૈ-ટ્રન્‍્ય એ 
"ગ્ુખ્ય વસ્તુ છે અને તેનો પ્રકાર (અથવા વિરેષ) 
તેનુ' વિશેષણુ રૂપ છે અને તેથી દ્રવ્ય અને વિશેવ, પરસ્પર 
[ભિન્ન છે અને તેએ પરસ્પર ભિન્ન હોવાને કારણે એક 
“જ વમ્તુને તે ખન્ને લાગુ પાટી શકાય નહિ, પરતુ જૈનો ક્્વ્ય 
અને પર્યાચનો આવો અત્યત ભેદ માનતા તથી. જૈન 
સત પ્રમાણે, પર્યાચોમા ઝપાતર પામવા છતા, વ્ય જુવ રહી. 
શકે છે અને પર્ચાયો પરસ્પર ભિન્ન હોવા છતાં તેના આધાર- 
ભૂત દ્રવ્યની અપેક્ષાએ એકરૂપ ખની ન્તય છે, માટે દ્રવ્ય 
અને પર્યાય વચ્ચે ભેદ્ર આંકવાતુ' કશુઃ સાધન નથી. અને 
ચોથા લગની ્‌ રીત ત્રમાણે કોઈપણુ મદયાથને કવ્યરૃે ને જેઇએ 
અને પર્યાયરૃષે પણુ ને નેઇએ, તે! તેમા કશો! વિરોધ દેખાતો 
“નથી. અને એક ખીફંઝ વાત. રામાતુજ એંમ ખતાવવા ઇચ્છે 
છે કે એક જ વખતે એક જ વસ્તુમાં ખે પરસ્પર વિઝ્ષ્વ 
શ્રમ લાગુ પાડી શકાય નહિ. ભાષ્યમાં તકનીસેજ .શખ્ટ 
વાપચેોઃ છે. “તદાનીએેવ' શખ્ટથી, "સ્થળ, દ્રવ્ય, ફાળ અને 
સ્વભાવની અપેક્ષાઓ, એવી અથ? જે રામાનુજ કરતા 'હોય, 
"તેમ તેના કથન પરત્વે જૈનોશે કશો વાધો હોઈ શકે નહિ 


ન્ત્દ ન્ન અનેકામ્તવાદ 


પરતુ જે આ ભપષેથ્રાએ બદલાઇ જાય તે. એક જ * વસ્તુને. 
બે પરસ્પર વિક્દ્ધ શુણુધર્મા શા માટે લાયુ ન પાડી શકાય, તે 
સમજાતુ” નથી. ઉત્પત્તિ ( ઉત્પાદ ) અને વિનાશ (ડ્યય છે 
રામાનુજના કથન પ્રમાણે, અનિવ્યતા બતાવે છે તેથી તે 
નિયથી ભિન્ન છે ( એટલે કે નિત્ય દબ્યને લાસુ ન પડી 
શકે.) આ બે પરસ્પર વિરુદ્ધ ધર્મા દ્રવ્યને કેવી રીલે લાગુ 
“પડી શકે? જૈત્તોનો જવાળ એવો છે કે દ્રવ્ય એટલે નિર- 
પેક્ષષણે ( &0ડાળટ€દ) નિત્ય, કૂટસ્થ, તદાત્મ પદાથ એવે! જને 
અથ” તમે કરતા હો, તે. ઉત્પાદ અને વ્યયરૃપી ગુણુધર્મો 
દ્રવ્યને લાશુ પાડી શકાય નહ્ડિ. પરતુ દ્રબ્ય એલે નિરંતર 
પયાચોરમાં રૂપાંતર પામવા છતાં દ્ર્યરૃૂપે જે રહૈ છે, એવો 
અથ જે તમે કરતા હો, તતો દ્રવ્યમાં નિત્યત્ત અને નિત્યત્વ 
ખંન્ને શુણુધમો લાશુ ચાડી શકાય છે અને તેની વિરુદ્ધ 
સખળ કારણુ પણુ ઠશુ' નથી. એક ધવ તત્ત્વ તરીકે-દ્રવ્ય 
નિત્ય છે. અઝ્રુક ક્ષણે તેના અઝીક પયાચરૃપે તે અનિત્ય છે. 
ટૂકા્માં એક અપેક્ષાએ દ્રવ્ય નિત્ય છે, ખીછી અપેક્ષાએ 
# | -પર્યાચની અપેક્ષાએ) અનિત્ય છે. અપેક્ષાભેદ માન્ય 
'ખવાથી ચોથા ભગ પ્રમાણે દ્રવ્યની નિત્યતા અને અનિત્યતા. 
જરત્લેની વિધાનો! કરવાં તદ્ન તર્કયુક્ત છે. 

પદધથાતે લઘુ પાડવામાં અવતા ભેદ અને તાદાત્મ્ય. 
-સબ'ધે પણુ એમ જ કહી શકાય. શમાનુજ સાચ્રુ' જ કહે છે-કે 
“એક જ પ્રાણીને અશ્ચત્વ અને ગોત્વના ધર્મો લાગુ પાડી શકાય 
નહિ. જે ગ્રાણી અશ્વ છે, તેને ગાય કહી રાકાંય નહ. ગ્રથમ 
ગાણીમાં અશ્ચના શુષુપર્મા છે કે જે ગૌયના ગુણુધર્માથી ભિન્ન 
છે.આ અથમાં એક પ્રાણી બેશક, ખીના ગ્રાણીથી ભિન્ન છે. 
પરતું આ ઉપરશ્રી ખન્ને પ્રાણી, એકમેકથી નિરપેક્ષપણે* ભિન્ન 


ચોથો લગ -%્ન ૧૦ 


છે, એવુ* વિધાન કરી શકાય નહિ. ધોડા, પોતાના વિશિઇ 
જુણુધમોાને કારલું ગાયથી બેશક ભિન્ન છે “પરંતુ પ્રાલિત્વની 
અપેક્ષાએ (પશુ હોવાને કારણં) સમાનપર્મી હોવાથી ખન્ને 
એક છે. આ તોઃ દૃછિલેદનો પ્રશ્ન થયો. અસુક અષેક્ષાએ એક 
પ્રાણી ખીજ માણીથી ભિન્ન છે, પરતુ ચાયા ભંગ ડોસાણે 
ઔજી અપેક્ષાએ બન્ને એક છે. 

પોતાના તત્તત્તાનના મૂળભૂત સિદ્ધાંતના સમર્થન અને 
અચાવ કરવાની રામાનુજની પદ્ધતિ સપણ જણાતી નથી. તેતા 
દશષનશાસમાં પ્રતિપાદિત કરેનુ' ખ્રહ્ભ એક છે. અને ખધામાં 
જીવરાત્માઓરૂપે પણુ છ્રટ્મ છે. વળી આ જીવાત્માઓ અક 
ખીજાથી 'છૃથક્‌ સત્પદ્યથેદે છે. હવે સ્પછ થાય છે કે રામાતુજે 
પ્રતિપાદ્િ ત કરેલુ ઘાછા એકીવખતે એક અતે અનેક ખને છે 
અર્થાત્‌ ખે પરક્પર વિરુદ્ધ ગુણુધમેદે એક વસ્તુતે લાગુ પાડી 
શકાય, એમ જે અતેકાંતવાદ કહે છે, તેતુ' આ એક સ 
સાત્ર છ. અમૂર્ત (05૬૮૦૫) ખ્રદ્દા કે જે એક- સત્ત છે 
અનેક પ્રકારા(પર્યાચેમાં મૂર્ત ખને છે, એવે! અથ ડિજે 
ના ખ્રહ્ાવાદનો થતો હોય, તો તેની સામે કોને કશે! વાંધો 
નથી. કારણુકે આવુ અમૂત*દ્રન્ય અ'તિમ હોવાને કારસુ એક 
હાઈ શકે એમ જૈને માન્ય પણુ રાખે અને ખ્હ્યાની વિશ્વવ્યાપી 
શુણુધમ'તાને કારણે જગતૂની ખધી વસ્તુઓમાં તે જરુર 
સ'બ*ધિત છે. આ રીતે ઘટાવવામાં આવે તો રામાનુજના 
આ્રહ્ાવાદની સામે જનોને વિરોધ નથી, પરંતુ આ રીતે રામા- 
નુજ તેના છાહાવાટને ઘટાવતા નથી. તે એમ માને છે કે બ્રહ્મ 
એક વ્યક્તિવિશેષ ઈશ્વર (9૯૮5૦ છુબ્વ) છે. અને આ 
ઈશ્વર સર્જવસ અને સર્વશક્તિમાન છે. માત્ર કલ્પનાના ન્તેરે 
જાઈ પણુ માણુસ આવા ઈશ્વર્તે સ્થાપિત કરી શકે છે. પણુ 


જટ ન અનેકાન્તપષોદ 


ઈશર શવ* ચેતન ને એથેતન વસ્તુઓને! આત્મા હોવાથી 
એને ખેધાના જીવાત્માએ રૂપે ણુ હોવાથી, આ વ્યક્તિવિરેય * 
ઈશ્વર કે જે એક છે તે એકી સાથે અનેક કેવી રીતે ખની 
શકરો? રામાનુજનો એવો “ખુલામો છે કે બ્રહ્માંડતા સવષપર્દાર્થો 
ખદ્દાનુ' ચરીર છે, તેથી ઇશ્વરના એકત્તને છાધ આવતો! નથી. 
જેમ આત્મા ગરીરના જુદા જુદા અ'ગેોમાં છે, તેમે ખહ્ય અનેક 
દાર્થામા વ્યા છે. રામાતુજનો આ ખચાવ્‌ ભાગ્યે જ ખુદ્ધિ- 
ગ્રાહ્ય છે. ગમાનુજના મત પ્રમાણે, જગતૂની મર્જ અચેતન 
તથા ચેતન વસ્તુઓને પાતાનુ' સ્વતત્ર અસ્તિત્વ છે. હવે ભે 
ઇશ્વર આ દરક વસ્તુમાં ( ચેતન કે અચેતન ) અનુગ્રવેશી 
જ્યાપ્ત ખને, તો ઈશ્વરનુ' એકત્વ નટ થઈ «ય છે અને તે 
શએક મટી જઈ અનેક ખને છે. રામાતુજતા ઈશ્વરવાદને અને- 
કાંતવાદ પ્રમાણે ઘટાવીએ, તે જ આ વિરોધનો પરિડાર થઈ 
શકે તેમ છે. ઇશ્વરને રામાતુજ માને છે તેમ ન્યક્તિવિશેષ- 
(00#50031) ન ગણુતાં, એ આદિ મત્‌ તેરીકે માનવો નેઇલ 
કે જે એક ક્ષતૂમાથી જગતની અપેક્ષાએ અનેક પર્યાયો થયા 
ગણાય. અનેકાતવાદ મામે રામાનુજનેો વિરોધ હોવા છતાં, 
અનેકાંતવાદ જ રામાનુજના ઈશ્વરવાદને તકશુદ્ધ ખનાવી શકે. 
કૈત્ત દર્શનશાસ્તની સાસે રામાનુજ એકે વાધો એવે 
ઉઠાવે છે કે જીવ, અજીવ વગેરે છ દ્રવ્યો જોએ માન્યાં છે. 
તેના સમાવેશ એક દ્રવ્યમાં ઘતો નથી, તો પછી દ્રચ્યર્ષે 
એક અને પર્યાયરૂપે અનેક, એમ જૈત દશન :શામાટે કહે 
છે ? હુવે રામાનુજ એક વાત ભૂવી ન્તય છે કે બનેકધમ'તા 
એ કોઇ એક જ દ્રવ્યતુ” -વિશિઇ લક્ષસુ નથી, તમામ દ્રવ્યો- 
ભાં, અમસ્રુક અપેક્ષાએ એકત્વ એને અસુક અપેક્ષાએ અનેકત્વ 
સેવામાં આવે છે. 'મત્પદાથેની આ એક અ'તિમ નિયમ છે, 
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તેવી જનોની માન્યતા છે, આ નિયસ સ્ુજ્ખ છ દ્રવ્યોનો 
અમાવેશઃએક જ દ્રશ્યમાં કરવો! ઉચિત્ત નથી! શા માટે છ્‌ 
દ્રવ્યો'ન હોઈટ્શકે ? વસ્તુતાએ જેટલાં દ્રવ્યો હોય તે 
સ્વીકારવાં પડે. 

- આ નિયમને અનુસરીએ તો રામાતુજનો છેલ્લે વાંધો 
પણુ ઊડી જાય છે. રામાનુજ એવુ' માનતા હોવાનુ” જણાય 
છે કે છ પૈકી એક દ્રશ્ય દાખલા તરીકે લઇએ. તેમાં, તે 
ન્ય તરીકે એક છે “પણુ પર્યાયની અપેક્ષાએ અનેફ છે. આ 
વાત આપણે કબૂલ રાખીએ. પરતુ ખીજા' પાંચ દ્રવ્યો તે! 
શ્રથમ દ્રવ્યનાં જેવાં નથી, ત્તો શામાટે તે પાચેમાં ઉપર પ્રમાણે 
એકત્વ અને અનેકત્વ જોવાનુ” આપણે માનવુ નેઇએ ? જૈનોના 
જવામ એવે છે કે છ દ્રવ્યોમાં ન્યક્તિભેદ રીવા છતા, ઞરવાળે 
ખપાંય દ્રવ્યો તો છે જ અને તેથી જ દરક દ્રવ્યને, નિયમ તો 
ગરખો જ લાગુ પડી શકે. પ્રત્યેક વસ્તુને ખે પરસ્પર વિરુદ્ધ 
જુણુપર્મો લાગુ પાડી રાકે, એમ જે ચે।થે। ભગ ડહે છે, તેનુ 
અહિ' ફરીથી સમર્થન થાય છે અતે રામાનુજીચ દૃષિકોણુથી 
રન્‍તૂ કરાચેલ વેદાંતને વાધો તદન નિરાધાર ખને છે. 

હવે આપણે જેઇ શકીએ છીએ કે અનેકાતવાદ ઉપ 
રની વેદાંતદૃછિએ કગચેવી ટીકા એ જૈનદશષનના મૂળા- 
ભૂત સિદ્ધાંતને ખરાખર નહિ સમન#વાધી ઉભી થયેલી છે. કન 
દશનનુ' એવુ કહેવુ' નથી કે ફોઈ એક પદાર્થ, એક જ વખતે 
છે અતે નથી, કોઈપણુ પદાર્થ એકજ વખતે દ્રવ્યની અપેક્ષાએ 
નિત્ય અને અનિત્ય છે અને પર્યાયની અપેક્ષાએ એકજ 
વખતે કવ અને પરિ રેશમી છે. એક જ સ્થિતિ-સ યોગમાં 
ખે પરસ્પર વિરુદ્ધ ગુણધર્મો એક જ વસ્તુને લાગુ પડી શાકે 
-નહિં, એ સ્પટ હક્ઠીકતનો ઈન્કાર જૈને કરતા નથી. સ્યાદ્વાદના 


૯ જ અનેકાન્તવાદ 


ચોથા લ'ગનુ' તો એટલુ' જ કહેવુ” છે કે સ્થળ કાજા, દ્રવ્ય 
અને સ્વભાવની અપેક્ષાએ જે ચુણુપ્ર્મા કોઇ એક વસ્તુને 
આપણે* લાગુ પાડયા હોય, તે ગુણુધમા સ્‍ે અપેક્ષાએ! બદ- 

લાઈ જાય, તો જરૃર ખદલાઈ જાય જ. એટલે કે અપેક્ષા 
અદલાતાં પ્રથમ જણુાવેલા શુણુધમેનો ઈન્કાર કરી શકાય છે. 
ક્ષણેક્ષણુના અતુભવથી પૂરવાર થતુ આ એક સરલ દૃછિબિ[ુ 
છે કં જે ચાથા ભગમાં સ્પટપળે નિદિટ્ટ થયુ* છે, છતાં 
જતના સરલ દરિખિ'ડુતે ઘણુ લેપ્કે લધી રીતે સમન્ત્યા 
છે અને મડાન શકરાચાય” પણુ વેદાંત સૂંત્ર પરના તેના 
ભાષ્યમાં આ જ પ્રમાણે ગેરસમજણુથી જત અનેકાંતવાદની 
ટીકા કરવા નીકળી પશ્થા છે ! 


વેદાંત સૂત્ર (૨-૨-૩૩ ) પરતુ શાંકેરભાષ્ય આ ગ્રમાભે 
છે. “દરક વસ્તુતી વિચારણામાં જૈનો સપ્તભ'ગી નયને 
ઉપયોગ કરે છે. માત ભ'ગા આ ત્રમાણે છે (1) એક અપૅ- 
ક્ષાએ અગ્રક પદાર્થ- છે (ર) એક અપેક્ષાએ અસુક પદાથ” નથી _ 
(૩) એક અપેક્ષાએ શ્મસુક પદાર્થ છે અને ખીજી અપેક્ષાએ નથી 
(૪) એક અપેક્ષાએ અસ્રુક પદાથ” અવકંતવ્ય છે (૫) એક 
અપેક્ષાએ અસુક પદાથ છે અને તે પણુ અવક્તવ્ય છે (૬) 
એક અપેક્ષાએ અઝુક પદાર્થ નથી અને તે સણુ અવક્ત્ય છે 
(છ) એક અપેક્ષાએ અસ્રુક પદાથ* છે, તે નથી અને તે 
પણુ અવક્તત્ય છે. આ પ્રમાણે દ એકત્વ, અનિત્યત્વ વગેરે 
શુણુધર્માને લાશુ પાડવામાં પણુ જેતા સપ્ભગીનાો ઉપયોગ 
કર્‌ છે.“જતોના આ સ્યાદ્વાદનો પરિડાર કરતાં અમે કરીએ 
છીએ કે સસ્રભગ અયુક્ત છે, શા માટે ? એટલા જ માટે કે 
એક જ વસ્તુને અસ્તિરૂૃપ અને નાસ્તિરૃપ ગુણુધર્મા એકી 
સાથે લાગુ પાડવા એ શકય નથી, જતો સાત રેય પદાર્થો 
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અથવા તત્તવેઇનુ' અતે તેનદ લક્ષણનું' નિર્પણુ તેમના દર્શન- 
શાસ્રમાં કરે છે. હેવૅ અનેકાંતવાદના જ નિયમે જૈનોને પ્રશ્ન 
પૂછી શકાય કે જૈત્તાએ વર્ણવ્યા પ્રમાણ જ આ રચે છે? 
અથવા વણુ*્યા પ્રમાણે નથી ?, અથવા જીદી જાતના છે ? 
અથવા તેવા પણુ નથી? તત્ત પરત્વે આવા ગ્રશ્? પૂછીએ, 
તતા તત્તતતો! નિશ્ચય થઇ શકતા નથી અને નિશ્ચય ન થાય 
તો તંત્તરતો બાધ સ'શયવત્‌ રહેશે. જૈનો ભલે એમ. કહે કે 
-કોઈ એક પદાથ* અનેક ઘર્માત્મક છે એવુ નિશ્ચિત જ્ઞાન 
તેમને થાય છે અને તેથી તેવા જ્ઞાનને સ'શયવત્‌ કહેવુ” 
ઉચિત'નથી, * _' * 

* અમે કેડીએ છીએ કે, ના, જનો એવે ' બચાવ 
ન કરી શકે. એમના મત પ્રમાણે દરેક વસ્તુ અનેકધર્માત્મક 
છે. તેથી આવી વસ્તુનું જ્ઞાન પણુ અનેકપર્મ ખનશે. “ એક 
અપેક્ષાએ છે% “બીજી અગેક્ષાએ નથી'-આવાં વિધાતે ત્તાનને 
અનિશ્ચિત કરી મૂકે છે, તેથી ચોક્કસ જ્તાન થતુ' નથી. જ્તાન 
પ્રાતત કરનારની અને સ્તાનર્પી ફેળની પણુ એ જ દશા થાય 
છે. “એક અપેક્ષાએ તેમનુ' અક્તિત્વ છે', “ ખીજી અપેક્ષાએ 
તેમતુ' અસ્તિત્ત નથી.' આમ હોવાથી, જ્ઞાતા, જ્ઞાત, રોય, 
ગ્રમાણુ!દિ તત્ત્વો વિશે યથાથ* દર્શન કરાવવાને! તીથ”કરને 
જે દાવા છે, તેનુ' શુ' થરો ? તીથ”કરના ઉપદેશને સપ્તભગગનય 
લાગુ પાડશુ% તો તે પણુ પ્રતિછા-રહિત અની જરે. ને 
તીથ”કરના શિદ્ધાંતા અનિશ્ચિત :અથવા અપ્રંતિષ હરો, તેદ 
“તેના શિષ્યો એ મિદ્ધાંતોતે શા માટે માન્ય રાખે? «ત્યારે 
જોઇપણુ પ્રવૃસ્તિનું” કૂળ ચોક્કસ અને સ“દેડ વગર સ્ત્ઞરો, એમ 
ન્યારે અધ્પણે જાણીએ છીએ, ત્યારે જ તેમાં આપણે પ્રવૃત્ત 
ચઇએ છીએ, અન્યથા નહિં જેના ઉપદેશમાં નિશ્ચયનેદ 
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અભાવ 'હોય, તેતો-ઉપરેશ «ગ્રાહ્ય હોવાને દાવે” કરી .શકે 
નહિ, જેમકે દારૂ પીધેલાને' કે. ગાંડા માણુસના ઉપદેશ 
કોઇને પણુ 'ગ્રાદા નેંથી, “જનોએ “પીકાર્દાં પંચ. અસ્તિકાય 
દ્ર્યો પરત્તે પણુ પ્રશ્ન પૂછી શકાય; ઝુ' આ દ શ્યો પાંચ જ છે? 
કે નથી? એક અપેક્ષાએ તેએ સ'“ખ્યામાં પાંચ છે. બીજી 
અપેશાએ તેએ પાંચ નઘી. આ રીતે આ દ્રવ્યોની સ'ખ્યા પાંચધી 
ખએઈછીવધતી થઈ શકે છે. તદુપરાંત પદાર્થોની છિ 
પણુ શકય નથી. જે પદાર્થો અવકફૂતન્ય હોય, તો તેનું' કથને 
ન થઈ શકે. પદાર્થોતુ' કથન કરવું અને ક્રાધાસાથ એમ પણુ 
કહેવુ" કે તેએ અવક્તવ્ય છે-આ બે વાતમાં પરસ્પર વિરોધ 
છે. કથિત વસ્તુઓના એક અપેક્ષાએ નિર્ણય થાય છે અને 
“બજી અપેક્ષાએ નિર્ણય થઈ 'શકતેો નથી. એક અપેક્ષાએ 
નિ્જુત્તિ વશ્તુનુ' યથાથ*ન્ઞાન, થાય છે અને ખીજી અર્ચક્ષાએ 
નથી થતુ' બંને એ જ રીતે,અધથાથ* જ્ઞાન એક અપેક્ષાએ થાય 
જે' અતે ખીજી અપેક્ષાએ"થતુ' નથી, આવાં કઘને! વિશ્વાસપાત્ર 
શ્ાણુસના સુખ*કરતાં દારૃ પીધેલા :માણુસના સુખમાં “અથવા 
ગાંડા માણુસના શુખમાં વધારે રશીભે છે. જે જનસિદ્ધાંતને 
આપણે અનુલરવુ' હોય તો, સ્વર્ગ સને મોક્ષ એક (અપેક્ષાએ 
-સાચ્રા છે, પણુ બીજી અપેક્ષાએ સાચા નથી.*એક અપેક્ષાએ 
તે, નિત્ય 'છે,'બીજી અપેક્ષાએ તે અનિત્ય છે, અપ્રતિદ અને 
“અનિક્ષિત વિચારે પરાવવાયું' -પરિણામ એ* આવે કે કે માણુસ 
કર્મમાં પ્રવૃત્ત થઇ-શકૅ જ નહિ."વળી, જનોનાં 1, આગમશાસ્ત્રો 
:નિત્યગ્રુષ્ત જીવાત્માઓનુ” વર્લુન કરે -છે., અનૈપ્રંતવાદથી 
આંવાં 'કથતે॥ * પર *,પણુ _-ડ-કા લાવી શકાશે આવી ' રીતે 
“છીવ-વગેરે, સત્સદાર્થોમાં-અસ્તિત્વ અન્તે: નાસ્તિત્ત્વ જેવા બે 
પરસપર” વિકેદ્ધ * ગુણુપમેદત્એકી સાથે રહી શકેવાનુ'. એસ'ભં- 
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ત છે. જે તેમાં અસ્વિત્ત ય, : તો ..નાસ્તિત્વ.: હોઈ 
શંકે'જતહિ અને એનાસ્તિત્વ હોધ:તો “અસ્તિત્વ હોઈ શકે 
જ નહિ.' સાથે ડઅનેકાંતવાદ યુક્ત. તથી .નમને આ રીતે, “30કે. 
દ્રજ્ય'એક છે “અને અનેક છે,'.” નિત્ય છે. અને અનિત્ય છે,* 
* ભિન્ન. છે. અને:તદોત્મ છે',. એવા: :સઘળા: જૈન સખાતે તજી. 
રૃવા 'સેઈઇએ.9; ." ... ! 

'શાંકર ભાષ્યની ટીકાનો. અપિકાંશ લાં ક !જ સુક્ાને. 
વળગી રહે છે કે કોઇપણુ .પદાથષને ઝે પરસ્પર વિરુષ ધમેઈ, 
લાગુ પાડીએ, તો તેથી .સ'શય .ઉત્પત્ન (થશે અને" સર્ણિમે તે 
પદાર્થનું” અપ્રતિઇ અને અનિક્ચિત'સ્તાન થરો.' ખરી -રીતે આ. 
ગ્રક્ષનો અગાઉ અમે વાસ્વાર _.વિચાર કરેલો, છે; તેથી આ 
સ્થળે. એટલુ”.જ', કહેવુ' .ખસ ;થશે કે, «ને 'એક :જ સભધ- 
(4૦૦૧માં કોઇ પણુ. વસ્તુમાં બે પરસપર વિરુદ્ધ ધર્મા લાગુ 
જ્રાડવામાં . આવે, નવો જ તે વસ્તુનું સ્ઞાન અનિશ્ચિત, ખને..જે 
હું એમ કહુ' કે મારા હાથમાં રહેલ “ પ્યાલો; એકી, સાથે. 
અનસે' એકે -જ.સગ્નચે “નિત્ય “અને, અનિત્ય; બન્ને; છે, તો મારુ 
કથન.ખીન્ને: :માણુસૉ ન સમજી .શકે,;એ સ્વાભાવિક છે. પણુ, 
ને હું“એમ 'કહું ફે દ્રવ્યની, અપેક્ષાએ" પ્યાલો, નિત્ય છે, પણ 
પર્યાયની અપેક્ષાએ',તે તે અનિત્ય છે,- તતા માર્‌'-કથન્‌ ;સમજવા- 
સાં કોઇ પંભુ.'માણુસને .સુશ્કેલીનડેતહ્ડિ.*વસ્તુ પરત્વે. જુદી. 
જુંદી* “વિ ચારણાઓથી અને” અપેક્ષાઓથી:. વસ્તુમાં પરસ્પર. 
વિરુદ્ધ" ધમેદે.લાગુ કરવા તરક. ટ્વસ્તુ આપણુતે, (ઘણીવાર પ્રેરે. 
જી અને ઘણ્‌ીવાર:એ. જ #માગ' સાચો. હોય);.છે.: વસ્તુને. 
પરસ્પર: વિરુદ્ધે' ગુણધર્મો લગાડવાથી તેનુ'.સાન:અનિશ્ચત થાય 
છે જ, એમ નથી,:ખરી રીતે: તે!” જયારે વસ્તુ: પરત્વે જુદી. 
જદી અપેક્ષાએ! આપ્રણે ભૂલી :(જઇએ।;#છીએ, ડથારે 2૪; નિ 
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સાન અચોક્કસ ખની નાય ઈ. 

આ સુકા પર ભામતીકાર વાચસ્પતિમિશ્ર તેની ભામતીમાં 
શુ કહે છે; તે નવુ” રસમય થઈ પહ્થે. ને કે ભામતીકારને 
આશય તો વેદાંતસૂત્રો પરના શાંકરભાપ્યને મમનતવવા પરતો 
જ છે, છતાં ધણી «ગાએ અનેકાંતવાદની વિચારણામાં શ'કરા- 
ચાય'થી તે જુદા પડે છે. દાખલા તરીકે “ સ્ચાક્‌' ઢાખ્દની 
ઉપયોગિતા અને મહત્વ માટે શ'કરાચાયે” કરુ જ કહ્યું નથી, 
ત્યારે જૈતમત બરાબર સમજતા માટે સ્ત્રાવ્‌ઃ રબને પ્રધોગ 
લક્ષમાં રાખવો જ ત્નેઇએ, એમ વાચસ્પતિ મિશ્રનુ* માનું 
છે, ભપ્મતીકારનુ ભાષ્ય આ પ્રમાણે છેઃ-- 

જત્તે સવાલ શખ્દથી વસ્તુના જુદા જુદા ગુણુધમા 
નિ થતા ન હોત, તે! સ્થાત્‌ અર્ધ વગરનુ' બની «નત. હ્વે 
જે સ્વાત્‌ વસ્તુના જીદ્દા જુદા ચુણુધર્મા ખતાવે છે, જેમકે 

“ સ્થાર્ટ્સ્ત ? વગેરે, તો વાક્યમાં વપરશાચેલે! તે શખ્ટપ્રયોગ 
નિરથ'ક બનતો નથી.” 

એક વસ્તુમાં બે પરસ્પર વિરુદ્ધ ધર્મો ન રહી શકે, 
એવો જે શ'કરાચાચે” આ સુદ્દા ખાખત વાંધો ઉડાગ્યો હતો, 
તેનુ" ભામતીકાર ક્ષમર્થન કરતા હોય, તેમ 4 જણાતું નથી. નને 

જુ, ભામતીકાર સુખ્યત્વે શ'કરાચાર્ય'ના કેવલાટ્રૈતવાદને! જ સ્વીકાર 
ક્ર છે અને જગતના મિથ્યાત્તરમો માને છે, છતાં તે કબૂલ 
કરે છે કે વસ્તુમાં બે #પેશ્સ્પર વિરુદ્ધ ધર્મા હોઈ શકે છે અને 
તેથી વસ્તુ-સાન -અશકચ તો નથી જ બનતું) પણુ ઊલટું વસ્તુના 
ચથાથ5જ્તાન માટે તેં ખહુ જ ઉપકારક છે, ભામતીકા૨ કહે છે 
કે-“જે સત્‌ છે, તે શજથો, સર્વસ્થળે, સવ કાળે, સમગ્રપણે 
અતે જ્તાનગમ્ય સ્વરૃપે છે. તેને અભાવ કદાપિ હતો નથી. 
ઉદાહરણ તરીકે, આત્માં (એટલે કે ખ્રછ્ટા). પરતુ જે કોઈ 
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વસ્તુનુ' અસ્તિત્વ અસ્ુક સ્થળે, અઝ્રુકરીતે, અસુકકાળે (આપણુ 
વ્યાવહારિક જગત્‌ આધુ' જ છે) ઇત્યાદિ મર્ચાદાવાછુ' હોય તો 
તેતુ' અસ્તિત્ત્ત વ્યાવહારિક છે, પારમાધિક અસ્તિત્તત નથી.” 

આ ઉપરધી એમ જણાઇ આવે છે કે વસ્તુમાં પરસ્પર 
વિસખ ધમો હોવાનુ' અશકય છે, એમ ભામતીકાર માનતા 
નહોતા. ઊલટું અન્ય પ્રકારે એણે કબૂલ જ કયું” છે કે વ્યાવ- 
હારિક જગતૂના ત્તાન માટે આ જ પદ્દેતિ ઉપયોગી છે. આ 
પદ્ધતિથી જ જગતૂતુ' ચથાથ'જ્ઞાન થઇ શકે, અલખત, ભામ- 
તતીકારતુ' એમ માનવુ છે કે સરવાળે તો જગત્‌_માચિક અને 
મિથ્યા છે. 

જે વસ્તુતુ' આપણે કથન કરતા હોઈએ અથવા જે વસ્તુન 
નુ' જ્ઞાન આપણુને થતુ' હોય, તે વસ્તુને અવકૂતવ્ય ન કહી 
શકાય, એવો શકરાચાયનો જે આક્ષેપ છે, તે અમે ચોથા 
ભ'ગની વાસ્તવિક્તા પૂરવાર કરીશુ; ત્યારે તેનો ઉત્તર આપીશુ. 

છેક્લે, શાકરાચાય'નો અનેકાન્તવાદ ગામે જે આક્ષેપ છે 
જે તેથી લોકો કર્મમાં પ્રજૃત્ત થશે નહિં અને ઉદાસીન ખની 
જશે, તેના સચોટ ઉત્તર ,અમે ભામતીકારનાજ રાખ્દોથી 
આપીશુ'. ભામતીફાર કહે છે કે*-“ વસ્તુના એકાંતિક ધમ 
«વને! સ્યાદવાદૂ અસ્વીકાર'કરે છે. હેય વસ્તુ અને ઉપાદેય 
વસ્તુના ભેદનો નિક્ષચ કરવા અનેકાંતવાદ પ્રવૃત્ત થાય છે. 
ને કોઈ વસ્તુનુ' નિસપેક્ષ અસ્તિત્વ હોય (જૈને કહે છે તેમ 
અગ્રુક અપેક્ષાએ નહિ) તો! તે ઞદાકાળ, અવસ્થળે અને 
સમગ્રપણે રહેશે જ. આવી વસ્તુ તરફ કોઈ પણુ માણુસ કોઈ 
પણુ સ્થળે, કોઇપણુ વખતે, કોઈપણુ રીતે આકર્ષાશે નહિ* 
અથવા તેંધી ટૂર નારે નહિ. તેને લેવાની ઈચ્છા નહિ કરે' 
તેમ છેડી દેવાની મરજી નહિં ખતાવે. કારલુ કે. નિત્યસિદ્ધ 
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વસ્તુ પરત્વે હૈયત્વ અથવા" ઉપાદેયત્તના ગવાલે। ઉઠતા નથી.” 
હવે ભામતીકાર, યથાથસ્ાનમાં સ્યાદ્ધાદ્ની પદ્ધતિ આડકતરી 
રીતે પણુ ઉપચોગી ખને છે, તે આ પ્રમાણે ખતાવે છે*- . 
* જે કોઈ વસ્તુ અસ્ુક જ સ્‍થળે, અગ્નુક અપેક્ષાએ, 
અસુક ફાળે અને અસુક રીતે અસ્તિત્ત ધગવે છે-(દાખલા 
તરીકે આપણુ' વ્યાવડારિક જગત્‌) તે વ્યવહાર. પૃરતુ જ 
ચત્ય છે, તેની પારમાર્ષિક સત્તા નથી. (ભામતીકારના મતે, 
સ્યાદ્વાદથી જેતુ જ્ઞાન સ્થાપિત થચેજુ છે, એવુ' વ્યાવહારિક 
જગત્‌ સત્‌ નથી જ). સ્યાદ્વાદ ખાહ્ાજગતનુ' જ જ્ઞાન આપે 
છે, પણુ આવા ત્તાનથી પગ્ખ્રહ્મતુ જ્ઞાન થતુ' નથી. ને બ્યાવ, 
હારિકે જ્ઞાનથી ખ્રહ્મપ્રાસિ થતી હોત, તો માછલાંઓતે જાણુ- 
* વાથી અથવા મૃગતૃવ્ણિકાને જેવાથી આપણુ સાચાસાચ 
દેરડી અથવા પાણી મેળવી શક્યા હોત. ને વ્યાવહારિક સાન. 
પારમાશિષક જ્ઞાનની ખરાખર જ હોત, તે. બ્યવહારમાં , દેહને 
આપણે આત્મા તરીકે આળખીએ છીએ, તે જ પારમાથિક 
જ્ઞાન ખની જાત લૌકિક દણિએ આ સાચ્રુ' હોય, તો પણ 
તેમાં શકાએ જર્‌ગ ઉઠવાની ક». તેથી. ઉલટું, સાવધાનપણુ. 
વિચારતાં દેડાત્મવાદ શુદ્ધ તકબુદ્ધિથી. અસ્વીકાય", બને છે 
આને એવી#જ રીતે આપણા અતુભવતુ” વ્યાવહારિક જગત્‌, 
પણુ “અસ્વીકાય' છે.” મ 
હવે, જે ગ્રમાણુ ભામતીકારે ક્યાદ્વાદની મર્યાદા” ખાંધી 
નાખી કે;-સ્યાટ્વાદ તો અતુભવગમ્ય વ્યાવહારિક જગત પૂરતો 
જ ઉપયોગી છેઃ અને પગ્માર્થભૂત સતને તે પહોચી શકતે!- 
નથી, તેની સાથે જેતે અડમત થતા નથી, તદુપરાત સ્યાદ્‌- 
વાદથીલેકે!, અસેયવાદ તરક ઢળી જશે, એવુ* ભામતીકારનુ 
મ'તબ્ય,પણુ જૈતોને અમાન્ય છે, પરતુ સુ:ાની વાત એ 
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નથી. સુદ્દાતી વાત તો એ છે કે શકગચાય*તા મતે, અનેકાંત- 
વાથી કૉઇઇને કશુ જ્ઞાન થતુ નથી ત્યારે ભામતીકાર વાચસ્પતિ- 
મિશ્રના મતે અનેકાંતવાદ ખુઃ્કી રીતે નિતાંત ઉપયેગી છે, 
કારણુ કે અનુભવગમ્ય જગતને સમજવા માટે તે એક 
તક પદ્ધતિ છે અતે ભામતીકાર વધારામાં એમ સૂચવે 
છે કે આંતર-સાક્ષાત્કા* (100૫1101) વડે જે જ્ઞાન પ્રા 
થાય છે, તેની સડાયથી મ્યાદ્વાટતો કુશળતાપૂજક ઉપચોગ 
કરનામાં આવે, તો પારમાથિષકે સત્ય સૈળવવા માટે પ્રભત્ત 
થનાર જિજ્તાસુઓને તે તે પરમ સપ્ડાયક અને પરમ ઉપકાગ્ક 
અની શકે છે. 
(૨) ર 

, ઉપર આપરે ! ખૂતાવ્યુ છે કે કોઈ એક વસ્તુ _અસુક અપે- 
ક્ષાએઅસ્તિરૂપ અને નામ્તિઝપ એકી આથે હોઈ શકે છે અથાત્‌ 
અસુક અશે ભાવરૂપ ધર્મ અને અસુક અરે અભાવરૃપ ધર્મ 
વસ્તુમાં સહભાવી હોઇ શકે છે. હવે કોઈને એવે પ્રશ્ન થાય 
જ્ે-એકી ગાથે અસુક અ થે ભાવરૂષ અને અસુક અરે અભાવરૃમ 
ગુણુધમ'વાળી વન્તુ ખુદ્ધિત્રાહ્ય છે કે કેમ ? અલબત્ત, જૈને 
તેનો જવાખ હકારમાં જ આપે છે. - 


અરેયવારીઓનુ' ગામાન્યલે* એવુ” કહેવુ” છે 'કે વમ્તુુ 
ચથાસ્થિત સ્તાન આપણા માટે શકય નથી. જ્ઞાન એક આત 
પ્રકિયા હોવાથી ખાજ્ણ જગતૂની સાથે તદાત્મ ખની શકે નહિ 
અથવા તેની સાથે અમાનધર્મા હોઇ ગકે નહિ તેથીં ખાલ 
જગતની સાથે જ્ઞાનને ક્ર સ બ'ધ નથી. આપણે ખાશ્ય જગતના 
સતાન વિશે વાતો કરીએ છીએ પરતુ આ ખધુ ત્તાન જરૂર ખોટુ 
ડ 1 
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છે, આવુ' અસેયવારીઓતું” કથન છે કે જે તેના ઉગ્ન સ્વરૃપમાં 
"વદતોવ્યાઘાત જેવુ' છે. ને વસ્તુઓ પરત્વે ખધુ' જ સાન ખોટુ” 
હાય, તો અરોયવારદીતુ' કધન પણુ ખોટુ ઠરશે. અસેયવાદી 
પોતાના વાદને આગળ લાવે છે અને!આગ્રડ રાખે છે કે તેતા 
વાદતુ' ખધા ગ્રહણુ કરે, પણુ ને ખધુ' જ જ્ઞાન અસત્ય ઠરતુ' 
હાય, તો તેના વાદને શી રીતે સત્ય મનાય ? હવે જે ખધુ* 
જ જ્ઞાન અચત્ય હોય તા તેની અસત્યતાનો નિર્ણય કોઈક 
સત્યના ધોરણે કરેલે। હોવે જેઈએ કે “ આ ત્તાતમાં સત્ય નથી? 
"પણુ સુશ્કેલી એ છે કે બાહ્યજગતૂનુ' આપણુ ખધુ'જ ત્તાન ખરે- 
ખર ખોટ્ુ' હોય, તો સત્યના ધોરણુ વિશે ખરે 'ખ્યાલ પણુ 
કયાંથી આવી શકે? છેલ્લે, સેયવાદી એમ કહી શાકે છે કે 
ખઆહ્ય જગતૂનુ' સ્તાન ખોટુ' હોય, છતાં પણુ ખાહ્ય જગતૂની 
અપેક્ષા વગરતુ* આત્મસ'ગત ઉર્ટા-૦૦॥ડાંડાલા1ઇ સ્તાન હોઈ 
શકે અને તે સાચુ' હોઈ શકે. પણુ અસેયવાદી બૌદ્ધ વિજ્તાન- 
વાદીએ માટે આ વાત પણુ અગ્રાહ્મ છે, કારણું કે સાનની 
આત્મસ'ગતિ (561૮૦૧૬૬૦0૮) માટે ન્યાયશાસ્રમાં ખતા- 
વેલા વિચારોના સ્વતઃસિષ્ધ નિયમો. (1-2175 ૦ દ1૦૫છઠાઇ 
શઆવશ્યક છે. તે નિયમો પર જ્ઞાનની આત્મસ'ગતિ અવલ'ખે છે 
અને આ નિયમો જ્તાનપ્રકિયાથી પર છે, કારણુ કે તેના પર જ્તાન- 
પ્રકિયા આધાર રાખે છે. માટે ન્યાયશાસ્ત્રમાં ખત્નાવેલા વિચારોના 
સ્વતઃ સિદ્ધ નિયમોની સત્યતા સ્વીકાર્યા વગર જ્ઞાનની આત્મ 
સ'ગતિનુ' કથન તમે કરી રકો નહિ. તેથી અસેયવાદીતુ' જે એવુ” 
'કહૈવુ' છે કે સતાન પ્રક્રિયાથી પર એવુ' જે જ્ઞાન છે તે ન હોઇ શકે 
તે ખોટુ &૨ છે. ખાહ્ય જગતૂતુ' ચથાથ* જ્ઞાન ન જ થઈ શકે; 
એમ જે અગેયવાદીએઇતુ'-કથન છે, તેનો પસ્ડાર જૈત તત્ત્વ" 
સ્તાનીઓ એવી રીતે કરે છે કૈ-આપણાથી ખાદ્ય વસ્તુઓનું” 
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સત્ય જ્ઞાન શકય છે. જૈન તત્ત્વસ્ઞાનીઓ, વધારામાં એ ખતાવી 
આપે છે કે ખુદ જ્ઞાનની સર્જ પ્રક્ચિએમાં ચથાથ્‌તાની છત્પ 
પડેલી છે, પ્રત્યક્ષ દર્શન, વિચાર અને એવી ખીજી જ્ઞાન- 
“ગ્રકરિચાએ સ્પછટપણે ખતાવી આપે છે કે તે ખધાં ખાહ્ય પદાર્થાનાં 
/ચથાસ્થિત મ્રતિખિબોા છે અને તેથી આપલ: અનુભવ, જે 
આપણુને કહે છે, તેને ઇન્કારવાનુ' ફશુ' કારણ નથી, ભૂલો! થાય, 
“હેત્વાભાસો પણુ થાય, પરતુ તે ખધાને પકડી પાડવા આપણી 
“પાસે સાધને! છે. માટે «યાર ન્યારે આવી ભૂલે અને હેત્ત્વા 
ભાસોથી આપણુ જ્ઞાન દૂષિત ખનતુ' નથી, ત્યારે ત્યારે આપણે 
કખૂલ કરવું' નેઈએ કે ખાહ્ય જગતૂનું' જે યથાસ્થિત સાન 
આપણુને પ્રાસ થાય છે, તે સાચુ' ત્તાન છે, ચથાથ* જ્ઞાન છે. 
આ રીતે ખાણ જગતૂનુ' ચથાથ' જ્ઞાન શકૂચ ખને છે. 
સસભ'ગીના ચોથે! ભ'ગ એમ કહે છે કે અસુક અપેક્ષાએ વસ્તુ 
"ભાવરૃપ હોવાથી અને અગ્રુક અપેક્ષાએ અલાવરૃપ હોવાથી 
અને આ ખન્ને ધર્મા વસ્તુમાં એકી સાથે રહેવાથી તે અવમ્તવ્ય 
“અને છે. કોઈ એમ કહે કે આવુ ત્તાન-ભલેને હકીકત હોય- 
તો પણુ ખુદ્ધિગ્રાહ્ય ખનતુ' નથી. કોઇ વસ્તુ અસ્તિત્ત ધરાવતી 
'હોય, તો તેને આપલે જણી શકીએ અથવા તેનો અભાવ હોય, 
તે પણુ સમજી શકીએ. વસ્તુ કચારેક હોય અને કયારેક ન 
હાય, તે પણુ આપલે સમજી શકીએ પણુ સુસગતિનો નૈયા- 
યિક સિદ્ધાંત ( 1.૦છાવ્લાં 9 ૦ ૮૦૧5૯0૮9 ) 
“એકી સાથે અસ્તિરૂપ અને નાસ્તિરૂપ વસ્તુનુ' રાન થતુ* 
-અટકાવે છે. જમન તત્તત કેન્ટે તેના ( ઉત્તંધવૃણટ 0 
જાઇ્ટ ૨િ૦૧5૦૧-શુદ્ધતકમીમાંસા ) નામના તેના સુસ્તકમાં 
ન્યાયશાસ્્રના સેય પદાર્થોની ચર્ચા કરી છે અને તેના પરિણાસે 
તે એવા અતુમાન પર આન્યો કે રથાસ્થિત મૂળ સ્વરૂપે 
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વસ્તુઓ (ઘંમંતટુડ-18-ઘલપડર્લા?૦) અસેય છે, એટલે કે તેનુ” 
રાન થઈ શક્તુ' નથી વિચારોના ખાહ્ય સ્વરૂપની સંગતિ નક્કી 
કરનાર ન્યાયશાસ્ત્ર(યુરોપનુ' 1૦ત્તતર્સા [૦૩1૦ )તા નિયમે!- 
થી તો એકી સાથે પરસ્પર વિરુદ્ધ ગુણુધમે!વાળા પદાર્થનાં 
જ્ઞાનનાં કરાર બ'ધ થઇ જાય છે. પણુ આ સ્થળે સ્પછ કરી 
દેવુ' જનેઇએ કે ન્યાયશાસ્રના નિયમોવડે સત્‌ પદાર્થો મર્યાદિત 
કે ખધાઈઇ જતા નથી. ગત્પદાથ આ નિચમોથી પર છે. 
અધાતે કબૂલ કગ્વુ* પડશે કે વસ્તુને એકથી વધારે ગુણુધર્સા 
હોઈ શકે છે અને આપણુને તેનુ ચથાસ્થિત જ્ઞાતત પણુ થાચ 
છે. ન્યાયશાસ્તના નિયમોનો વિરોધ છતાં, વસ્તુમાં અનેકવિધ 
શુણુધર્મો- એકી સાથે સહેલા જેઇએ છીએ. દાખલા તરીકે 
એક ઘરે છે અને તેતુ' આપણુને આવી રીતે જ્ઞાન થાય છે 
જે તે માટીનુ' પાત્ર છે, પાટલિસુત્રમાં છે, રાતા ₹ંગવાછી' છે 
અને ઉનાળાની ત્રકતુ પૂરતુ” છે, તો આ સ્તાનમાં ગભિત રીતે 
ઉપરથી વિરુદ્ધ અભાવવાર્ચક ગુણુધર્મોનુ' સાન પણુ સાથોસાથ 
થશે કે ઘડા સોનાનો નથી, સૌગષ્ટ્રમાં આવેકે નથી, 
આસમાની રંગનેરે નથી અને શીયાળાની ન્તુમાં નથી. ડુ” 
આ શકય નશ્રી ? છે જ. ન્યાયશાસ્ર( 1*૦0૫૫તાં 1.૦૦ )તા 
નિયમો “પ્રમાણ આ વાત ગમે તેટલી ત વિરુદ્ધ ( કઈડપત્ત ) 
લાગતી હોય પણુ વાસ્તવિક અતુભવ એમ કહે છે કે એદી 
સાથે ભાવરૂપ અને અભાવરપ પર્મોવાળી વસ્તુનુ ઝાન 
થાય છે જ. હ 


ચોથા ભગની ગામે વાધો ઉડવનાગએ એવી દલીલ 
કરશે કે ચાથા ભ'ગમા વગ્તુના લાવરૃપ ધમો! અને અભાવરૃપ 
પરમો જં માત્ર નિશિટ થના નથી, પરંતુ તેનાથી કાંઈક વધારે 
નિદિછ થાય છે કે જે ભાવર્ષ અને અભાવરૃપ તત્વોને. 


થોાથેો ભગ જૂ ૧૦૧ 


સરવાળે!" માત્ર નથી. ગ્રેત્યક્ષથી વસ્તુના તનેવાસાં આવતા વિશિઇ 
પર્મોતુ” સાન થાય છે, ન્ત્યારે વિચારદ્વારા તેના સામાન્ય 
પર્માનું' જ્ઞાત થાય છે. હવે ચોથા ભ'ગથી વસ્તુતું' જે દર્શન 
સ્‍પણુને થાય છે, તે પ્રત્યક્ષની ભૂમિકાથી પર છે અને 
વિચારની ભૂમિકાથી ષણુ પર છે. તેથી કેવળ ન્યાયશા્રના 
([.૦૪ા૦) જ નહિ પણુ માનસશાસ્ત્રના મિદ્ધાંતોથી પર 
જઇને-ચાથા ભગનુ” વિધાન કરાય છે. હવે જૈનના કબૂલ કેરે 
છે કે ચોથા ભ'ગદ્દારા થતુ વસ્તુદશ'ન ખરૈખર નવીન છે. 
આગા વસ્તુ 'અનેક-માં-એક' પ્રંતીતે થાય છે,  અનેક'ને 
સાકળી લતે એકતુ' સમત્ર દર્શન કરાવે છે. બેશક, તેમાં 
ભાવરૂપ અને અભાવરૃપ તત્વો! છે, પણુ તદુપરાંત તેનો 
અમન્વય પણુ છે. તેમ છતા, તે કારણુકી વસ્તુ અરેય બની 
જતી નથી. ચોથા લ'ગના વાકશ્રપ્રયોગમાં જે નિદેષેશ છે તે 
ગ્રત્યક્ષ કે "પરોક્ષ સાનને! વિષય ખની શકતો નથી, એવો કોઈ 
સમત હોય તો તે ગેરસમજણુનુ પરિણામ છે. પ્રત્યક્ષથી વસ્તુના 
ફોઇ એક વિશિણ ધર્મ નેવામાં આવે છે, એમ કહેવુ' ખરા 
અર નથી. પ્રત્યક્ષને માતઞવ્યાપારના ગ્રવાડથી તદ્ન જુદુ” 
"પાડી શકાય જ નહિ. પ્રત્યક્ષ પર ભૂતકાલીન મનેોવ્યાપારની 
પૂરેપૂરી અસર છે અને ટછાના ભવિષ્ય-કાલીન હેતુઓ અને 
આશાએઓથી પ્રત્યક્ષ ઘષ્મરીય વાગ રગાય “છે. તેમાં કટ્ષનાનાં 
સર્વા છે-ભૂતકાળનાં અને વતષ્માનનાં. તેમાં વિચારતુ' પણુ 
તત્ત્વ છે, પ્રત્યક્ષમાં, નજરે જવામાં આવતુ” વગ્તુડુ” વિશિછત્ય 
છે અતે વિચારતો અ'શ છે, એટલુજ મશ્ડિ પણુ ઉપર જણુા- 
સેલાં વિવિધ તત્તેોાનાો સત્નન્વરય પણુ છે. વસ્તુના વિચાર- 
(€૦૧૦૦)૫૦ત)માં એ જ પ્રમાણે મામાન્યધર્મોતુ' ન્તૂથ નેૈવામાં 
આવે છે, એટછુ જ નહિં પણુ અઝુકે મધ્યક ન્ેયેલી' ડડતુમાં 
હ ક” 


“ૂજઅૂ--ૂનૂન્ન્ન્ૂૅ 


ડિ ન 


૧૦૨ ન્ન અનૈકાન્તવાદ. 


“આ સામાન્ય ધર્મો છે? એ પ્રમાણ વસ્તુનો વિચાર હોય છે. 
માટે વસ્તુનુ' પ્રત્યક્ષ દશન અને વસ્તુનો વિચાર, આ અન્નેમાં' 
સામાન્ય અને વિરેષ ધર્મો બન્નેને સમન્વય થયેલે। જેવામાં 
આવે છે, પ્રત્યક્ષના વિષયભૂત પદાથ*માં અને વિચારના વિષય- 
ભૂત પદાર્થમાં સમગ્રપણે દેખાવાને! ગુણુ પ્રતીત થાય છે, એ 
વાત ખતાવી આપે છે કે-એવી પ્રતીતિ થ્વી એ ત્તાનપ્રકિયા- 
(ા3ાપાદાંબાતાં પિ૧૮૬૦1)નુ લક્ષણુ છે. ખાહ્ય દછિએ લાગે છે 
તે કરતાં, પ્રત્યક્ષ અને વિચારના વ્યાપારો, વાંધો ઉઠા- 
વનાર માને છે, તથી વધારે વિશાળ છે. તેધી ચોથા ભ'ગમાં 
“અનેક-માં-એક' જે પ્રતીત થાય છે, તે વસ્તુના એક નવીન જ 
શુણુધ્મ છે, એમ માનવુ' જેઈએ. માટે એકી સાથે ભાવરૃષઃ 
અને અભાવરૃપ વસ્તુનું જ્ઞાન અશકય નથી. 


આપણા અનુભવમાંથી ઘણાં દછાંતા મળી આવશે કે જેમાં 
વસ્તુમાં પરસ્પરવિરુદ્ધ ધર્મા હોય. આ કારણુ તે વસ્તુ અસેય. 
છાતતી નથી પણુ ઊલટુ' તેનુ' એક નવીન જ દશષન આપણુને. 
થાય છે. 


ઉ) ડિ સરકારનુ' ઉદાહરણુ લઈએ. હૈદરાબાદમાં તે 
લડે છે પણુ ખીજા* સ્થળાએ લડતુ* નથી. પૂવપાકિસ્તાને, 
હિ'દ સરકારની માલિકીની ઘણી જગાઓ પર આકમણુ કરીને 
«મીન પચાવી પાડી છે, એ વાત પૂરવાર થચેલી છે. હવે આ 
આકફ્રાંત સ્થળો માટે હિ સરકાર પાકિસ્તાન સાથે યુદ્ધ કરતુ' નથી, 
-પસ્તુ તેની સાથે વાટાઘાટ કરવાનુ* પસ'દ કરે છે. તેથી ઉલટ” 
સેટરાખાદની ખાબતમાં, હિં સરકારે યુષ્ધનો માગ લીધે।. સ્યદ* 
“વાદની રીતે ઘટાવીઃએ, તો અગુક ક્ષેત્રની અપેક્ષાએ ડિ'દ સરકાર: 
વડે છે અતે હદ સરકાર જરકેકની અષેક્ષએ લડતુ' નથી, ષણૂ. 


ચોથે ભગ * ઝન ચૃહરુ* 


" આના ઉપરથી કેશઇ એમ ન કહી શકે કે હિંદ સરકારનુ' વલણુ 
અરેય છે. ઉલટુ' આવાં પરસ્પર વિરુષ્ખ લાગતાં વલલ્‌ાથી હિ 
સરકારની સાચી મનોજૃત્તિ એક ખરા હિ'સાવિરોધી રાજય 
તરીકેની જ્ણાઈ આવે છે, ક્ષેત્ર ( બ્યૂડની અપેક્ષાએ ) પરત્વે 
યુદ્ધ અનિવાય જ છોય તો લડી લેગુ, નર્હિતર ન લડવુ” 
એવી હિંદ સરકારની, મનોલૃત્તિ જણાઇ આવે છે. 


(૨) પહેલાં ક્ષેત્ર પરત્વે વિચાર કર્યો. હવે ભાવ પરત્વે 
વિચાર કરાય છે, પાર્મિ પ્રશ્નો પરત્વે હિ'દ સરકારનુ' વલ્ણુ 
તપાસીએ. હિંદુઓની તેમજ સુસલમાનોની પર્માપ પ્રવૃત્તિ- 
આને તે દાખી દે છે, તેચી ઊલટુ' હિ'દ સરકાર પ્રજાના તમામ 
વ્ગૌનુ' ધાર્મિમક સ્વાત*્ય ઝુરક્ષિત રાખે છે. હવે આપણુને 
જણાઈ આવરે કે, અઅુક બાબતોમાં ધમને નામે કરાચેલી 
પ્રવૃત્તિઓને નામજતુર રાખવાનુ” વલણુ હિ-દ સરકાર ધરાવે છે, 
ત્યારે પ્રજની પાર્મિક લાગભીઓને માન આપવાનુ વલણુ પણુ, 
અગ્રુક અરે તે ધરાવે છે. તેમ છતાં ડિ'દ સરકારનું” ' વદ્નણુ 
અરેય અથવા ન કળી શકાય તેવુ છે, એમ કોઈ કહી શક્સે 
નડ, ઉકટુ' આના ઉપરથી હિંદુસ્તાન દેશનુ રન્‍ય શક; 
ખીત્‌-મઝહખી રાન્ય છે, એમ આપણે સમજીએ છીએ.-:', 3 , 


(૩) હવે કાળની અપેક્ષાએ વિચારીએ. હિ'ટુસ્થાનના, 
દેશી રાજાની પ્રવૃત્તિઓને! વિચાર કરીએ. જે કાળે અગ્નજે? 
હિ'દ પર શ્ય ચલાવતા હતા, ત્યારે અ'ેજે સાથે થયેલી 
સ'ધિએ અનુસાર પાતાના હષ્કૉ નળવી રાખવાનો આગ્રહ 
દેશી રાજાઓએ કર્યો અને તેમનાં રાજ્યો સ્વત'ત્ર છે, એપે 
તેમણું જહેર કયુ”, પરતુ ભારત ન્યારે આઝાદ બનશે) * ત્યારે 
હિંદ સરકારમાં પોતાના રાજ્યોને વિલીન કરી - દેશનું” તેમણે 


૧૦૪ ત્ર અનેકાન્તવાદ: 


કબૂલત્કચુ”. અનેકાંતતાદની દછિએ, એક કાળની ' અષેક્ષાએ 
દેશી રાક્તિઓ હિં સરકારથી અલગ રહ્યા અને ખીન્ત કાળની 
અપેક્ષાએ તેએ જલંગ ન રહ્યા. અહિ' આપણુને ચોથા ભ'ગર્નું 
ઉઢ્ઠાહરણુ મળી આવે છે. દેશી રાજાઓના મનની દ્વિધાવૃત્તિ 
(પરસ્પર વિસદ્ધ લક્ષણુવાળી મનોવૃત્તિ) ઉપરથી કોઈ એમ 
ન કહી શકે કે દેશી રાજાઓનું માનન, અઝેય અથવા ન 
ફળી ૨*ફાય તેવુ' છે. તેથી ઉલટું, મસય પ્રમાણે વત*વાને 
દેશી રાજાઓ સ પૂર્ણુ સ્વત'ત્ર છે, એમ તેમના વલણુને ચોથે! 
ભગ લાજુ પાડીએ, તો! *પછ થાય છે. 


(૪) દ્રવ્યની અપેક્ષાએ ૯દાડરણુ લઇએ. 


# 


છેવ્લે, કાશ્મીગની ખાખતમાં હિદટસરકારે ધારણુ કરેલી 
નીતિ પરત્વે વિચાર કરીએ, મ્ડિદ મરકારે પાકિસ્તાન સામે 
કાશ્મીરમાં માઠુ' લશ્કરી ખળ ૯તાયુ”, આમ છતાં, તેલુ 
કાંશ્મીરંડું' રાનય કોણુ ચલાવે તે વાત કાશ્મીરીઓના હાથ- 
માં જ સૌંપી દીધી છે, પાકિસ્તાનની દણછિએ કાશ્મીર વિષ- 
થક રિંદ સરકારતુ' વલણુ (દ્રવ્ય) લડાયક» છે, પણુ કારમીરના 
લોકોની દૃધ્ટિએ લડાયક નથી. આ બે વાત ભેગી કરીએ તે 
હિંદ સરકારના વલણમાં ભાવર્પ (લડાયક) અને -અભાવર્પ 
(બીનલડાયફ) ગુણુધમો “તેવામાં આવે છે. પરતુ તેના પરથી 
તે વલણુ અરેય છે અથવા અસ્પણ છે કમ આપણે સમજતા 
નથી, પરંતુ ડિદિ સરકારનુ' માનસ ગ્રધાનપણું લોકત'ત્રાત્મક 
(વંલપ૦૦પત્ઠે છે, એટલે કે ખડારના કોકની દખલગીરી 
મજાના આત્મનિણુયતે હેરાન ન કરે, તેની કાળજી કરવાનુ” 
અનેખને તો આત્મનિર્ણુયને મદદ કરનાઈ છે. 


: વાંચનારને કહેવાની ભાગ્યે જ જરૂર છે કે રાજકારણુને 


“ચોથો. ભ'ગ 0.2 ૧૦૫ 


લગતાં દૃષ્ટાંતો જે અપાયાં છે તે સ્યાદ્વાટથી સ'પૂણુ" સત્ય 
રીતે સ્થાપિત થચેલ્સાં છે એમ અમજવુ' નશ્ડિ, જગતૂના સાચદ 
ખનાવા હોય, કે કાલ્પનિક હોય, તેમાં સ્યાદ્વાદનો ઉપયોગ 
કેવી રીતે થઈ; શકે, તે ખતાવવા પૂરતો જ આ પ્રયત્ન છે. 


“(રઝ --.. 


આ પ્રકરણુના પહેલા ,ભાગમાં ઓપણે નેયુ” છે કે એક 
જ” વસ્તુને ભાવરૃપ, અને અભાવરૃપ-અલખત્ત “જીટી જુદી 
અપેશ્ષાએ-ગુણુધર્મેદ હોઇ શકે છે અતે વાસ્તવિક હકીકતમાં 
આવા ગુણુધર્મે! છે જ. પ્રકરણુના ખીજા ભાગમાં આપસે જેઝુ' 
છે ફે વસ્તુમાં એકી 'સાથે ભાવર્ષ અને અભાવર્રપ ગુણુ- 
પર્મો હોવાના કારણે વક્તુ અરેય બનતી નથી. ઉલટું, તેથી 
વસ્તુનું એક નવુ” સ્વરૃપ નેવાનુ' અતે જાણુવાનુ' - આપણુને 
મળે છે. વસ્તુમાં ભાવરૂપ અને અભાવરૂપ ધર્મોનુ' સહભાવિ- 
પણું” (૦૦10૪૮૯5૯૧૦૯) તદ્દન સમજી શકાય તેવુ' છે, પરતુ આતો 
અથ એમ થતો નથી કે વસ્તુમાં રહેલા પરસ્પર વિરુદ્ધ ધર્મોને 
શખ્દદ્વારાવ્યક્ત કરવાનુ વાણીને સાધન છે. ચોથો ભગ જણાવે 
કે એક અપેક્ષાએ વસ્તુનું અસ્તિત્વ છે અને તેંમાં ભાવરૃપ 
ગુણુપમે છે તથા બીજી અપેક્ષાએ તેનુ' અસ્તિત્ત નથી અને તેમાં 
અભાવરૂપ ગુણુધર્મો-છે, અને' તદુપગંત એકી સાથે તે વસ્તુને 
આપણે અસ્તિર્પ અને નાસ્તિરૂપ જાણી રાકીએ છીએ. શખ્ટમ, 
વસ્તુનું" એકાંગી દશન કરાવવાની જ શક્તિ છે. શખ્દ તો એમ 
કહી શકે કે અસુંક વસ્તુ છે, અથવા નથી. અનેક શખ્દોવાળાં 
સિશ્ર વાકયેવાળી ભાષાથી વસ્તુતા અસ્તિત્વ અથવા અભાવનો 
નિદે્શ થાય છે.' શબ્દથી વસ્તુને” એકાદ સાદી ગુણુધમ* 
બતાવી શકાય, પરતુ પરરપર વિક્દ્ધ ચુણુધમોને'વ્યકેત કરવાની 

રે ર” ન 
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સગવડ શખ્ટમાં નથી. માટે ચાથા ભ'ગનો આશય (ત્તાનપ્રકિયા- 
થી) તુરત સમજી શકીએ છીએ, પણુ -સાટદી સરલ ભાષામાં 
વ્યક્ત કરી શકાતો! નથી. બધા જ શખ્રો વિચારને વ્યડત 
કૅરવાનાં સાધને। છે, પણુ બધા જ વિચારે શખ્દ- 
ક્રારા વ્યકત કડી રાકાતા નથી. 


માટે ચોથા ભ'ગથી નિદિટિ વસ્તુદર્શન અવકૂતવ્ય છે. આ 
ભ'ગમાં પણુ સ્થાત્ત્‌ અવ્યયને! પ્રયોગ થયેલે। છે, તે ખ્યાલ ખહાર 
જવુ' નેઇએ નહિ. આ અવ્યયને1 પ્રયાગ એમ ખતાવે છે કે 
કાળ, ક્ષેત્ર, દ્રવ્ય અને સ્વભાવની અપેક્ષાઓથી વસ્તુ એકી 
સાંથે અસ્તિરૂપ અને નાસ્તિરૂપ પ્રતીત થાય છે અને તેથી 
અવક્તવ્ય ખને છે. પણુ આ કારણુથી વસ્તુ સર્વથા અવક્ત- 
બ્ય ખની જતી નથી. પહેલા, ખીજ અને ત્રીજા ભ'ગમાં આપણે 
જેયુ' કે જ્યારે આપણે કાળ, ક્ષેત્ર, દ્રવ્ય અને સ્વભાવની 
અપેક્ષાએ ખદલી નાંખી, ત્યારે વસ્તુને વાણીદ્રારા વક્તવ્ય કરી 
રાકાતી હતી. 


આમ છતાં ચાથા ભગ પ્રમાણે વસ્તુના દર્શનમાં એક 
વિશિષ્ટ તત્ત્ત જેવામાં આવે છે, નને કે અ વિરિષ તત્વને 
શખ્દથી વ્યષ્ત કરી શકાય તેમ નથી, અહિ' આપણે એ 
સમજવાનું છે કે “અવકૂતવ્ય' શખ્દે એ વિશિષ્ટ તરવનો વાચક 
નથી. કારણુ કે ને એમ હોત તો તે તતતતને આપણે અવક્તવ્ય 
કહ્યુ” ન હોત, ચોથા ભગમાં વપરાચેલ અવક્તન્ય શાખ્ઠ જરા 
પણુ ભાવવાચક નથી. એ શખ્ટ વાપરીને આપણુ એકરાર 
કરીએ છીએ કે ચાથા ભગમાં કરાયેથું” વસ્તુનું” વિધાન વાણી- 
થી અવર્ણનીય છે. જે કે આપણુ ચોથા ભ'ગના ચાર 
દ્રાહરણા ઉપર આપ્યા છે, પરંતુ તે ઉદાહરણૂમાં 


ચોથો ભગ % ૧૨૭- 


વસ્તુઓના ગુણુધમેર આપ્યા છે, તે એકી સાથે ભાવરૃપ અને 
અભાવરૃપ ગુણુધમદે વસ્તુને લગાડવાથી જે નવીન પ્યાલ 
ઉત્પન્ન થાય તેનાં આબેહુબ પ્રતીકો નથી. ચોથા દણાંતમાં, 
દાખલા તરીકે, હિ'દ સરકારનુ' વલણુ એકી સાથે લડાયક અને 
ઔતલડાયક આપણે વર્ણવ્યું" છે અને તેમાંથી ષ્રલિત થતા 
હિદિસરકારના વલણુને લોકતત્રાત્મક માતસ તરીકે વણુ'ન્યુ' છે, 
પણુ આ તો માત્ર વર્ણુન જ થયુ. ભાષામાં વ્યપ્ત કરવા કેઇઈ- 
એક ચોક્કસ શખ્ટ તેને માટે નથી. “લોકત તાત્મક” શખ્ટ હિદ- 
સરકારના વલણુ માટે ચાક્કસરીતે વાચક નથી, કારણુ કે એકી. 
સાથે લડાયક અતે ખીનલડાયક મનેવૃત્તિમાંથી તે ફેલિત થાય 
છે, એકી સાથે પરસ્પર વિરુધ્ધ ગુણુધર્માવાળી મનોવૃત્તિ 
(દલડાં ધૌળછુ 1તાપત્ટ)ને માટે યથાથ શબ્દ પણુ “ લોકત'્રાત્મક' 
શખ્દ નથી, કારણુ કે વાસ્તવિક શખ્ટવ્યવહારમાં તે અવકતન્ય 
રહે છે, આ અવકતવ્યતાનુ* મૂળ શખ્દોમાં છે. કારણુ શખ્દો 
વસ્તુનુ* એકાંગી દશન કરાવે છે, સમગ્ર દર્શન કરાવી શકતા નયી. 
જોઈપણુ વસ્તુ અવર્ણુનીય છે. એવા મ'તવ્યના મીમાંસકે 

ખૂબ વિરેધ કરે છે. તેમના મત પ્રમાણે શબ્દષ્ાહ્ા ( 140પ0૯- 
ળતા 5૦૫0) એ અ'તિમ સત્પદાથ" છે અતે ખધી વસ્તુઓતુ* 
દાન કારણુ છે. તેથી જગતના સઘળા પદાર્થો અને તેના સુણુ- 
ધર્મા, તેમના નામોદ્વારા વ્યક્ત યાય છે, કારણુ કે તે ખધાનુ 
મૂછી સ્વરૂપ શખ્ટષ્રહ્માનુ' છે. રાખ્દખ્રહ્દ એ બધાનો આધાર 
છે અને શખ્દખ્રહ્મા “અનાદિનિધન' એટ્લે કે જેને આદિ 
તથા અ'ત નથી એવુ” છે. ચોથા ભ'ગના વિધાનને મીમાંસાતુ* 
આ મતવ્ય લાગુ પાડીએ, તો આપણે કહી શકીએ કે પરસપર 
વિરુદ્ધ પર્મો જ્યારે વસ્તુને લગાડવામાં/આવે છે, ત્યારે તેને. 
શખ્હમાં વ્યપ્ત કરી શકાતી નથી, એમ નથી. કારણુ કે ને 
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વરતુનુ' આયુ જ સ્વરૂપ હેય (કે જે જનમત પ્રમાણે છે જ) 
સો તેના આધારરૃપે કેઈ ને કોઇ શબ્દ હોય જ અને તેથી તે 
શખ્દઠ્વારા વ્યક્ત થઇ શકે, અન્ય ભારતીય દ૨/નેની પેઠે, છન 
દશષન પણુ મીમાંચકોનો શખ્દષ્રહાવાદ માન્ય રાખતું નથી, 
શગ્દ, માનવપ્રયત્નથી અને ખીજા' માષનોાથી ઉત્પન્ન થાય છે, 
શખ્દ્દો વિકૃતિવશ છે એટલે કે તેઓ મોટા સાદે અથવા 
ધ્રીમા સાદે બોલી શકાય છે. અતે શખ્દ નાશવત 
છે, એ તો ઞહુ કોઈ જાણે છે. જે શબ્દ અને વસ્તુ એકરૃપ 
હોત તા “ અગ્નિ? શખ્દના ઉસ્ચારણુમાત્રથી આપણી જીભ 
અળી ગઇ હોત. શખ્દ્રમાથી વસ્તુની ઉત્પત્તિને જે મીમાંસકે 
માને છે તે શખ્ટપ્રયાગની હષ્ટીકતથી જ જુઠ્ઠી ઠરે છે, કારણ કે 
શખ્ટનો અથ તો સરવાળે રૂઢિ પ્રમાણે થાય છે. રખ અને 
વસ્તુની વચ્ચે કોઈ આવશ્યક કે બનિવાચય મંબ'ધ ન હોવાથી 
દરક વસ્તુને નામ હોવુ' જ નેઇએ, એવુ' કથન અતિશયોક્તિ- 
વાજછી' છે. કોઇપણુ વસ્તુ અસુક અપેક્ષાઓઆથી નિય ત્રિત ખની 
ગઈ હાય, તો અવક્તવ્ય બને છે, જેમકે ચોથા ભગ મ્રમાણે. 
આ ભંગમાં વસ્તુને એટી સાથે અસ્તિર્પ અને નાસ્તિરૂપ ગુણ- 
ધર્મો લગાડવામાં આવે છે. અને આવા ઞહભાવી ગુણુધમા- 
વાળી વસ્તુને વ્યક્ત કરવાનુ કામ રાખ્દની શક્તિથી પર છે. 

વિશ્વની દરેક વસ્તુ (જેમાં થાથા ભ'ગથી નિદિષ્છિ વસ્તુ 
આવી જય છે ) શખ્દથી વાશ્ચ છે, એવે! મીસાંસાનો મત 
જનોને અસ્વીકાય* છે. તેંવી જ રીને મીમાંસામતથી ખરાખર 
વિરુદ્ધ બોષ્યોનો મત પણુ જૈનોને અસ્વીકાય છે. બોહ્ધમત 
સમ કહે છે' કે વસ્તુના સ્વરૂપને વાણી પહોંચી રાક્તી નચી. 
ખોદ્ધ મતે દરેકં વસ્તુ સ્વલક્ષણુ છે અને તેનામાં વિરિણ અથ"- 
'ક્રિયાકાસ્ત્વિ છે. વસ્તુની સ્ગલક્ષણતા ગ્રત્યેકમાં ભિન્ન ભિન્ન છે. 


યાથા ભ'ગ ત ૬“ 


'પ્રત્યક્ષમાં આપણે આ સ્વલક્ષણુતાને જેઈ શકીએ છીએ. વસ્તુને! 
આ સ્તલક્ષણુ ધમ વિચારમાં દેખાતો*નથી, કારણુ વિચાર 
“વસ્તુની કલ્પના અથવા સ્મૃતિના આધારે થયેલો હોય છે. 
વિચારમાં વસ્તુના સામાન્ય ધમે વ્યક્ત' થાય છે. સામાન્યધર્મા 
ગ્ઘણી વસ્તુઓને સમાન હોવાથી સ્વંલક્ષણુ નથી એટલુ' જ 
"નહિ પણુ તેમાં અથ્ય્ક્રિયાકાર્ત્તિ પણુ નથી, જેમકે “પાણી” 
તો સામાન્ય વિચાર આવે તેથી તરસ *છીર્પે નહિ. શખ્દોતુ' 
ઘડતર વિચાર પરથી થાય છે, અને વિચાર પ્રધાનપણં સામાન્ય 
ધર્મોવાળા હોવાથી, જે વસ્તુઓને આપણે શબ્દથી કે વિચારથી 
અભિવ્યકત કરવા ઇચ્છતા હોઇએ છીએ, તે વસ્તુઓ તે! સ્વ- 
લક્ષણુ છે અને અથ*કિયાકાર્ત્વિવાળી છે, તેથી ત્તે શબ્દથી પર છે. 
હવે, આપણે નેયુ છે કે પ્રહ્યક્ષને વિચારથી તદ્ન વિખૂટું” 
પાડવુ', એ માનસશાસ્ત્રની દહિએ અશકય છે. દરેક પ્રત્યક્ષ, મને।- 
વ્યાપારના સામાન્ય પ્રવાહો સાથે સકળાયેછુ' હોય છે અને 
ગ્રત્યેક “વિશેષ એ “સામાન્ય'તે પ્રકારમાત્ર છે. કોઈ એક 
વસ્તુના વિશિછ પ્રત્યક્નરથી પણુ વિચાર રંગાઈ જાય છે અને 
ફોઈ એક વસ્તુનો વિચ્રાર, મૃતરૂપે, એક વ્યક્તિગત ખનેલેા 
સામાન્ય (છુલાલત્થાં 1તલટ)નો જ વિચાર છે, તદુપરાંત 
ગ્રત્યક્ષની યથાથષ્તા અથવા અયથાશ્ષ્તા વિચારથી જ નછી 
થાય છે. અને વધારામાં, પ્રયક્ષના મ'વેદનો ( 261૮૯૩15 ) 
પરથી જ 1વચાર ધડાય છે. આ રીતે આપણે જેઈ શકીએ 
છીએ કે પ્રત્યક્ષના સથાગે અતે વિચાર ખહુ ગાઢ રીતે 
મ'બ'ધિત છે અને વસ્તુના સાત માટે એ બન્ને સરખી રીતે 
આવશ્યક અતે અનિવાયર્ષ છે. શભાંતરસ'વેદને (૦૦૩૦૯૪૫5) કે 
જેના આધારે ગખ્દોની રચના થાય છે, લે વસ્તુના ગ્રત્યક્ષની 
સાથે અસબ'ધિત નથી, એટલે કે તેની સાથે ખાસ કરીને 


સખ'ધપિત છે, માટે શખ્દોતે ખાહા પદાંથોર ગાથે સદલ સ'બ'ધ 
નથાં, એમ કહેવુ એ એક એકાંતિક મત્ય છે. શખ્ટતો અર્થ 
કે આશય રૂઢિ પર અવલખે છે, એ હકીકત ખતાવી આપે છે 
કે રૃહિ પણુ કેવળ અકસ્માત ઉભી થચેલી અથવા સ્વચ્છદપણે 
વત'તી હોય એવી નથી. પચતું કેટલાંક સાચાં અને સખળા 
કારણોથી રૃહિ સ્થાપિત થચેલી છે, એમ સપણ પ્રતીત થાય છે. 
માટે વસ્તુતુ' શખ્દથી સ્વરૃપવર્ણન થઈ શકે છે. ફ્કત ચોથા 
ભ'ગમાં વસ્તુવુ' સ્વરૂપ જ એવુ છે કે તેને શખ્દ્ો વર્ણુવી 
શકતા નથીં, એટલે કે ત અવષ્તવ્ય છે અથવા ખીજી રીતે 
કહીએ તો! શખ્દોનો સ્વભાવ (મર્યાદા અથવા અશક્તિ) જ 
અવકતવ્યતાને માટે જવાબદાર છે. 


ગપ્રકરણુ ૧ 


પાંચસે।॥ લ'ગ 
સપ્રભ'ગ નયમાં પાંચમા ભગ આ પ્રમાણે છેઃ 


સ્થાજરત્યેવ સ્ઘાજવવતયવ ળવ ઘટ । ( શઆવ-અસ્તિ જ્ય 
ત્ાતૂ-અઘગ્તવ્ય-વવ-ઘ્રરઃ- ) 


એટ્લે કે એક દૃછિથી નતેઇએ તો ઘડાનુ” અસ્તિત્વ છે જ 
«અને તદુપરાંત એ અવકૂતવ્ય છે. સ્પ રીતે, ઘડા વિષે કરા- 
ચેલ આ પાંચમે! વાકયપ્રચોગ તે સ્યાદ્વાદના પ્રથમ અને 
ચથાથા ભગોાને ભેગા કરવાથી ઉભો થાય છે. આપણા ઉદ્ટા- 
હેરણુમાં જે કેરી છે, તેને માટે પણુ આવી જ રીતે કહી શકાય. 
આ પાંચમો વાકયપ્રયોગ, દેખીતી રીતે જાણું ખહું વાક્યોના 
સિશ્રણુથી ઊત્પન્ન ઘચેલે! ( 90૯%) લાગે છે, પણુ ખરી 
રીતે એમાં એક જ વિધાતૃ જૈ. અર્થાત્‌, 7માં પાંચમાં વાકચ- 
પ્રયોગથી જેતુ' ગાપસુતે સાન થાય છે, તે વસ્તુનુ” સ્વરૃપ 
સાદુ, સરળ, જાણુ કે એક તત્વનું" બનેલુ' હોય, તેવુ” લાગે 
છે. પણુ તેતુ' પૃથફૂકરણુ કરીએ તો તે અતેક તત્વાવાળુ* 
વિવિધતાભયુ” જણાશે. ઘડા અથવા આપણા ઉદાહરણુવાળી 


-૧૧૦ ડી અનેકાન્તવાદ 


સ'ભ'ધિત છે, માટે રખ્દોતે ખાહ્ય પદાંધો સાથે સદલ સ'બ'ધ 
નથા, એમ કહેવુ” એ એક એકાંતિક મ'તવ્ય છે. શખ્ઠનો અચ” 
કે આશય રૃહિ પર અવલ'બે છે, એ હફીકત ખતાવી આપે છે 
કે રૂઢિ પણુ કેવળ અકસ્માત ઉભી થયેલી અથવા સ્વચ્છ'દપણે 
વતતી હોય એવી નથી. પરતુ કેટલાંક સાચાં અને સખળ 
કારભાથી રૃહિ સ્થાપિત થચેલી છે, એમ સ્પણ પ્રતીત થાય છે. 
માટે વસ્તુતુ' શખ્દથી સ્વરૂપવર્ણુન થઈ શકે છે. ક્કત ચોથા 
ભ'ગમાં વસ્તુનું' સ્વરૂપ જ એવુ છે કે તને શખ્દો વણવી 
શકતા નથી, એટલે કે તે અવપ્તવ્ય છે અથવા ખીજી રીતે 
કહીએ તોઃ શખ્દોનો સ્વભાવ (મર્યાદા અથવા અશક્ત્છિ જ 
અવકતવ્યતાને માટે જવાબદાર છે. 





પ્રકરણુ ૬ 


પાંચમે! ભગ 
સસ્રભ'ગ નયમાં પાંચમો ભગ આ પ્રમાણે છેઃ 


સ્વાર્રત્યેવ સ્વાહવવતઃ વ જવ ઘટ. । ( સાવ્‌-મસ્તિ વ્ય 
સ્યાત્‌-અવવતસવ્ય-જ્વ-ઘટઃ- ) 


એટ્લે કે એક દૃષ્િથી નેઈઇએ તો ઘડાતું' અસ્તિત્વ છે « 
“અને તદુપરાંત એ અવકૂતવ્ય છે. સ્પષ્ટ રીતે, ઘડા વિષે કરા- 
ચેલ આ પાંચમો વાકયપ્રયોગ તે _સ્ચાદ્વાદના પ્રથમ અને 
ચોથા ભગોને ભેગા કરવાથી ઉભો થાય છે. આપણુ ઉદા 
હુરણુમાં જે કેરી છે, તેને માટે પણુ આવી જ રીતે કહી શકાય. 
આ "પાંચમો વાકયપ્રયોગ, દેખીતી રીતે જાણુ બહું વાકયોના 
મસિશ્રણુથી ઊત્પન્ન ઘચેલે! ( ૦07012૦2) લાગે છે, પણુ ખરી 
રીતે એમાં એક જ વિધાતૃ જે. અર્થાત્‌ તમા પાંચમા વાકય- 
પ્રયોગથી જેનું' આપૃણુતે જ્તાન થાય છે, તે વસ્તુનુ સ્વરૃપ 
સાડુ”, સરળ, જાલ કે એક તત્વનું બનેલુ હોય, તેવુ" લાગે 
છે. પણુ તેનુ પૃથફ્કરણુ કરીએ તો તે અનેક તત્વાવાછુ” 
વિવિષતાભયું” જણાશે. ઘડા અથવા -બાપણા ઉદાહરણૂવાળી 


૨૧૨ % અનેકાન્તવાદ 


કેરી, ગમે તે વસ્તુ ૯ હયો, તેને શા પાંચમાં ભગ વડે જેવાને 
પ્રયત્ન કરીશુ, તો જો” સ્તરરૃપ સગ્ળ છતાં નવીન જણાશે 
અને ખીના ભ'ગો અથવા વાઢશ્રપ્રયોગાદ્દાગ તેનાં જે જે ભિન્ન 
સ્વરૂપો વાસ્તવિક પ્રતીત ધરે, તેના જેટલુ'જ વાસ્તવિક આ 
સ્વરૂપ છે. “જ્ય' ગખ્દથી નિશ્ચયાત્મક સાનનું સૂચન થાય 
છે અને જાન ગખ્દથી કાલ, પર્યાય વગેરે જ્ઞાનની નિર્ણાયક 
શરતોનું સૃચન થાય છે. આ ભગમાંહેના પ્રથમ ભાગમા વન્તુનુ 
ભાવરૃપ (105૬૪૦) ત્તાન થાય છે. અવશતવ્ય શખ્ટથી 
જયારે ભાવસપ અને અભાવરૃષ ચુણુધર્મા એકી સાથે એક 
વસ્તુમા છે, એમ કહેવુ હોય અને તેમ કહેવાથી વમ્તુમાં એક 
પ્રકારનુ” વર્ણવી ન શકાય તેવુ' તત્વ દાબલ થાય છે, તો તે 
“અતાવવા. ભવક્તવ્ય શખ્દ વાપરવો પડે છે. એક ભગ તર્ગકે 
જનેઇએ, તો પાચમા ભગ વસ્તુનુ' સમગ્ર જ્ઞાન આપે છે, મણ 
તેનુ પૃથદ્કરણુ કરીએ તો તમાં બ વિધાતા કરાચેલા માલૂમ 
પડશે.- (૧0 વસ્તુ છે. (૨) વગ્તુ છે, અને વસ્તુ નથી. આ 
રીતેરજીુઆત કરવામાં કોઇ હેક્રીકતની' સુનરકિતિ થતી નથી. 
આમાં જે (૧) વાળુ' વાકય છે તેમાં વસ્તુના અસ્તિત્વની હઠ્ઠી- 
કત છે અને (ર) વાળા વાકયનાં પ્રથમ ભાગમાં તે કે ક્રીથી 
અસ્તિત્વની જ વાત આવે છે, પરતુ તેની ચાથાસાથ અભાવ 
પણુ જેડાયેલે હોવાથી, અને એકમેક માથે એટલા ખંધા 
સેળભેળ થઇ ન્ય છે કૅ જીદ ચાર્ડવાં-ઝુશ્કેલ બને છે. અને 
અન્નેના મિશ્રણુથી એક નવે! ગુણુધ્મ" ઉત્પન્ન થાય છે કેં જેને 
સ્વભાવ વાણીમાં ઉતારી શકાય તમ નથી,-માટે જ અવકૂતવ્ય 
છે, હવે આ ઉપરથી નેઈ શકારો કે સુંનર્ક્તિનો દોષ આમાં 
નથી કારણુ કે અવકૂતન્ય શખ્ટથી અસ્તિત્વ અને અભાવ ભેગદ 
મળી જતને, ન્નણે કે કોઈ અવણુ'નીય ગુણુધર્મ' ખની જથ છે. 


ક્પાચમેઃ ભગ ઝત શૃક્જુ 


બ્રા“પાંસમાં ભમાં, #આપણુઃ મનમાંથી ઉમજાવી:કાટેલ 
[સણુપ્રમોસુ' કેત્રળકઆત્મલક્ષી ,પરથફકરણુ અથવા એઠ્ટીકરૃણુ 
નથી, તરતુ ,કોઈ એક-સત્પદાથ'ની વાસ્તવિક, સ્થિતિ પરત્વેનો 
તેમાં નિદિષેશ છે. .હેમ્ઈ એવે ડ્સવપ્લ પૂછી રકે છે કે અ 
ભગમાં -અસ્તિત્વ અને અભાવ એવા થે ગુણુપ્ર્મા ખતાન્યા 
અન્તે તહુપરાંત.અવક્તન્યતા ખત્રાંવી'તે. આનાથી કૉઈ વધારે 
«હેવાનુ' રહે-કો ?' ઘડાતુઃ અસ્તિત્વ છે ,(.ઘડો છે), સા ઉપ- 
/રેથી ઘડાને, માટે અસુક રદ્વિચાર નૃઝ્ઠી થયો. ઘરા છે અતે 
પશી, હઆના ઉપરથી ઘડાક્ે ,માટે એક ખીજે પ્યાલે -નૃષ્ી 
(થયો. હવે આ બે ખ્યાલો ,ઉપરાંત ખ્રન્તેને ભેગા ,ફરવાથી 
«્ઘડાતે માટે નવીન જ ખ્યાલ તેમાંથી આપણુને -મળે છે 
ખરો: હ], કારણુકે ખન્ને .પ્રકારના [ગુણુપર્મોના સચોગંથી 
ઘડાતુ' 'અસ્તિત્ત્ત હોવા ઉપરાંત અવકૂતવ્ય પણુ છે, એવુ"નઘુ 
જ્ઞાન થાય છે, 

[૧) અગાઉના ગ્રકરણુમાં જે -ઉદાડરણુ આપ્યુંછે, 'તે 
,કગીથી લઇએ. ક્ષેત્રની અપેક્ષાએ હિંદ સરકાર કોઈ સ્થળે યુદ્ધ 
કરે છે, જેમકે દક્ષિણુ હેદરાખાદમા, 'ખીજા' સ્થળોએ, “હિંદ 

/ ગરકાર,ચુદ્ધ કરતી નથી. ચોથા ભગ પ્રમૉભુ 'હિદ સરકારનુ' 
વલ્મણુ (સ્વ-ભાવ) અવદૂતજ્ય છે.જે કે તે અવકૂત્રવ્ય છે, છતાં 
તે શ્રહિ'સક છે એમ.દશાવવાનુ' એમે પસ' કઝું' છે. ત્યારે 
એક વિપ્રાન એમ થયુ કે “હિ'$ સરકાર અહિ'સક છે? અને 
પાચમા ભરી પ્રસ્ાણે, “હિંદ સરકાર કૈદરાખાદમાં યુદ્ધ કર્‌ છે” 
એ આજી વિધાન થયુ. હવે અદ અનને વિધાનોના સ યોરાયી 
જે આ પાંચસો! લ'ગ ઉત્પન્ન થાય છે, તે આમ છે “શેક 
બહિસક રાન્ચ યુદ્ધ કરે .છે'-અથવા “એક યુદ્ધ કરતુ' -રાજ્ય 
ટ 
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અહિંસક છે' આ વિધાનમાં કઇક નવીનતા છે જ, તેમાં “એક 
રાજ્ય યુદ્ધ કરે છે” અથવા “એક અર્હિ'સક રાન્ત્ય” આ 
ઉભય કરતાં કાઇક નવુ તત્ત્વ વધારે ઉમેરાયુ છે, તે સ્પછ્ટ છે. 
પાંચમા ભ'ગથી આં એક નવીન રીતે ઞમગ્ર ખ્યાલ ઉત્પન્ન 
થાય છે, કે હૈદ્રખાદમાં યુદ્ધ ચલાવનાર હિ'દ સરકારને વાસ્ત- 
વિક હાનિ પહોંચી છે, તેથી જ તે યુદ્ધમાં પ્રવૃત્ત થયુ' છે. 
(૨) ગત પ્રકરણુમાંના એક બીના ઉદાડરણુમા પાચમા 
ભગને પ્રચોગ કરીએ, તા ખે વાકચો ઉત્પન્ન થાય છે, (૧) 
ધમના નામે કરાચેલાં કેટલાક કૃત્યોને હિ'દ ઞરકાર દાબી દે 
છે, (૨) આવા ફૃુત્યોને હિંદમરકાર દાબી દે છે અને નથી 
રાખી દેતી-હિ'દ સરકારના વલણમાં અવફતવ્યતા છે. આ બે 
વાકયોનો સચોગ કરીએ તો પાંચમાં ભગ થાય છે અને 
તેથી હિ' સગ્કારતો ક્વ-ભાવ નિદિણિ થાય છે, આ સ્વભાવનો 
નિદશ, ઉપરના (૧)વાળા વાડેયમાં નથી તેમ (ર)વાળા 
વાકયમાં નથી અને ખન્નેતે સાથે મૂકવાથી પણુ દેખાતો નથી. 
હિ'દ ઞરકારના વલણુ(સ્વ-ભાવ)ની અવપ્તતવ્યતાનો ખુલામોા 
એમ છે કે તે એક ખીનમઝડખી રાન્ત્ય છે. આ વાત પાચમા 
લ્રગથી સપણ થાય છે કે ધ્મ'ના નામે કરાયેલા કેટલાંક કૃત્યોને 
ખીનૃમઝહબી ગનત્ય તરીકે હિંદ રકાર દાખી દે છે. આ જાતનો 
ખ્યાલ “એક ખીનમઝડખી ગજ્ય' અથવા “પોતાની મતના 
ધામિક કૃત્યોને દાખી દેનાર રાજ્ય' આ ખે હકીકત ઉપચ્થી 
અથવા આ ખે હક્ઠીકતાને ઞાથે મૂકવાથી પણુ નિદિણ થતો 
નથી, પાંચમા ભંગમાં એક નવીન નિરે“શ છે, તે એ છે કે 
હિ'ટસરકાગ પ્રજમાં પરસ્પર વિરોધ વગર પ્રશના 'વર્ગોની 
પ્રગતિ મધાય એ ત્ેવા પ્રમાણિકપણે બહુ જ આતુર છે. 
(3) ગત પ્રકરણુના ત્રીન્ન ઉદાહરણમાં હિ'દના દેશી 3તત 


પાંથમે! ભગ ન ક 


એની;જુદીજુદી પ્રરૃત્તિઓના જુદાજુદા સમય(કાળ) પરત્વે એક 
મ્રકારની અવકૂતવ્યતા ઊભી થાય છે, એ આપણે ન્યુ” છે. 
સક કાળે, દેશી રાનનએએ હિ'દસ'ધથી અલગ રહ્યાહતા, પસ્તુ 
ખીજ સમચે અલગ ન રહ્યા, ન રહી શક્યા. આ ઉપરથી 
તેમના ષલણુમાં અને કૃત્યોમાં એક નાતના સ્વગત વિરોધ 
દેખાતો, તે અવકૂતવ્ય હતો; જેથી તેનો ખુલાસો અમે એમ 
કયી હતો કે દેશી રાજાએ સ્વાત-યપ્રિય હતા. ચોથા વિ- 
ધાતથી સ્થાપિત કરેલા આ વિધાનની સાથે પ્રથમ ભગને 
નેડીયે તો આપણુને પાંચમો ભગ પ્રાતત થાય છે, તે અ 
પ્રમાણેઃ-(૧) દેશી રાજાઓને સ્વત'ત્રતા પ્રિય હેતી, (ર) એક 
કાળે દેશી રાન્નએ હિ'દસરકારથી અલગ રહ્યા હેતા, આ બે 
હકીકતોનો સ'ચોગ કરીએ તો એક નવુ' જ વિધાન ઉત્પન્ન 
થાય છે, જે ઉપરની હકીકતો પૃથક્‌ લેવાથી [અથવા સાથે 
લેવાથી પણુ ઉત્પન્ન થતુ' નથી. દેશી રાજાઓના સબ'ધમાં 
પાંચમાં ભ'ગને પ્રયોગ, દેશી રાન્તએ।ના સ્વભાવના એક નવીન 
જ તત્વને બતાવે છે. આ નવીન તત્વ એ છે કે દેરી રાનનઓ ની 
પરંપરાથી (1 તાંબા 150તપંબા ) ચાલી આવેલી 
અલગ રહેવાની નીતિ, પોતાના સ્વાત9યનુ' સ'પૂણુ” રક્ષણ 
કરશે એવી જે તેમની માન્યતા છે, તે નીતિને વળગી રહેવાની 


વૃત્તિ એ તે નવીન તંત્ત્વ છે. ઉ ૬૦૦. 
(૪) ગત પ્રકરણુના ચોથા ઉદાહરણમાં આપણે ન્નેયુ* છે 


ઝે કાશ્મીર પરત્વે હિંઢ સરકારનું” વલણુ અસુક અચે લડાચક 
અને અસુક અ'રે ખીન-લડાયક એટલે કે સમાધાનીવાળુ' છે. 
ચાઘા ભગમાં હિં સરકારનાં બે પરસ્પર વિરૃદ્ધ વલણાનેો 
આપણે વિચાર કર્ચ. આ ઉપરથી હિંદ સરકારના દૃષિકોણુની 
અવકતવ્યતા આપણે સ્થાપિત કરી. આ ઉપરથી અમે એવો 
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અથ કાઢચો કે હિંદ સરકાર, પ્રધાતપણે, એક લેાકતત્રાત્મક 
( 810001400 ડધ્ય૦ ) રાજ્ય છે, હવે પાંચમા ભગ પ્રમાણે 
આપણુ આ પ્રમાણે કટી શકીએ. (૧) હિં'દુસ્થાન અસુક 
શઅ'શે લડાસ્ક વૃત્તિ પ્રરાવે છે, ( ૨ ) હિ'દુસ્થાત એક લે।કત'ત્રા 
«મઇ રાજ્ય છે, હવે આ બે વિધાનોના સયુક્ત અથ*માંથી 
એક નવીત અથ ઉપજે છે, તે એ છે કેહિ સરકાર સ્વય'- 
ઝૃહીત ઉદાત્ત આદર્શોને ન્યવહારમાં ઉતારે છે અને તે ગ્રમાણે 
તેની અધી ગ્રજૃત્તિએ અને કૃષ્યો થાય છે. અદ એક નવીત 
જ દૃછણિ છે. ચાથા ભ'ગના પ્રથમ ભાગમાંથી તે ક્લિત તથી. 
ચતી, તેમજ તે ભ'ગના ખીજા ભાગમાંથી પણુ તે ,ફેલિત થતી 
નથી અને ખન્ને ભાગનાં વાકચ્રેત્તે માત્ર સાયે મૂકવાથી શણ 
તે ક્લિત થતી નથી, 





પ્રકરણુ છ' 
છટ્ઠો જગ 
આ ભગ આ પ્રમાણ છે - 


સ્થાન્નાસ્સ્યેવ સ્માર્વજતવ્ત ઘવ ઘટ | 
(સાલતનનત્રસ્સિનણ્ય સ્થાતઝમવવતય્વ-૯૧-ઘરુ 1) 


અર્વાતૂ અશુક અપેક્ષાએ ઘડાનુ નસ્તિત્વ નશ્રી “જ 
નને અગ્રુક અપેક્ષાએ તે અવકતવ્યે છે 


ઉપર પ્રમાણે સત્ન્‍ભગમાહેના છડ ભગતો વાકય 
ગ્રચોગ કરાય છે, તે પાચમા ભ'ગથી ઉવટુ છે આ ભામા 
ગ્રથમ તો અભાવરપષ ગુણુધમના વસ્તુમાં નિદેપેશ કરાય છે 
અને પછી ભાવઝ્પ અને અભાવરુપ ધમે!નો એકી માથે વસ્તુમા 
1તદેશ કરવાથી એક પ્રકારની અવધ્તવ્યતા ઊભી થાય છે. 
ખને ભગ અને ચાથે! ભગ ભેગા કરવાથી છઠ્ઠે ભગ બને 
છે આ ભગથી વસ્તુનુ* એક નવીન દશષન આપણુને નવા 
મળે“કે હવે આપણે અગાઉનું કેરીનુ' દછાત લઈએ આખાનુ* 
વૃક્ષ અસુક ગચોગોામા ફળને ઉપશાવતુ નથી અને ફલો'ત્પાદ 
કતલની ખાખતમાં અઝુક અરે આખાની અવતતવ્યતા છે, એમ 
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જે તમે કહો તે! ખરેખર તમારું કથન કોઈ નવીન સત્ય 
અતાવે છે કે જે નવીન સત્ય, ખીજ ભગમાંથી જણાતુ' નષેતુ” 
તેમજ ચોથા ભ'ગમાંથી પણુ દેખાતુ' તથી. છ્ઘ શખ્દના પ્રચે.- 
ગથી, આ કથનમાં કશી પણુ શકા નથી એમ બતાવાય છે. 
ને કે છઠ્ઠા ભગથી નિદિ'ટ હકીકત જરા નવીન દેખાય છે 
અરી. ખીજ ખંધા ભગોમાં જેમ આપણુને વસ્તુના ગુણુધમે!- 
સે! અસ્ુક અપેક્ષાએ બાધ થાય છે, તે પ્રમાતે અહિં" પણુ 
એમ જ છે. તેમ છતાં, તે જતના બાપની વાસ્તવિક્તા છે જ. 
જેમ ખીજ ભ'ગોમાં સ્થાત્‌ આપણે વાક્યને લગાડીએ છીએ 
તેમ અહિ' પણુ આપણે લગાડીએ છીએ. આ સ્તાત્‌થી કાળ, 
ક્ષેત્ર, દ્રવ્ય અને સ્વભાવની અપેક્ષાઓ દર્શાવાય છે, જે અપે 
ક્ષાએને ધ્યાનમાં રાખીને છઠ્ઠો, ભગ કરાય છે. # 


ગત પ્રકરણુમાં પાંચમા ભગ પરત્વે જે કાંઈ આપણે 
કલુ' છે, તે બરાબર છઠ્ઠા ભ'ગને પણુ લાગુ પાડી શકાય તેમ 
છે, છઠ્ઠા ભ'ગના પૂવ્ધ્દ્ધ્માં અભાવરૂપ ગુણુધમષનો નિદે્શ 
અને ઉત્તરદ્ધ્માં ભાત્ર અને અભાવ ત્તે કે બન્ને સાથે છે 
છતાં બા ભંગમાં સુનકક્તિ દોષ નથી, કારણુ કે ઉત્તરાદ્ધષ્માં 
ભાવ અને અભાવ મિશ્ર ખની જઈને એક નવીન જ ગુણુધમષ'ને 
ઉપજાવે છે. 


જેમ ખીન્વ ભગોનાં વિધાનો એ કેવળ આપણા મતની 
માન્યતા (5૫પી૯ ડપતજાપલાદ ) નથી, તે પ્રમાણે આ 
ભંગનુ' પણુ સમજવુ. છઠ્ઠા ભગમાં વાસ્તવિક સત્ય (૦9૦૮૪૭ 
વ્યાલજૃળ૪ ) રહેલુ છે. તેમાં કોઈ એક વસ્તુ અને તેના ફ્રોઈ 
એક_સત્ય ગુણુધમષ વચ્ચે રહેલા ' સબ'ધતોા નિદેષ્શ્‌ છે. જન્‌" 
તત્ત્તવવિચારકોનુ' એવુ' માનવુ છે કે ખાદા પદાથોાના' આ 
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વાસ્તવિક સખ'ધનુ' પ્રતિખિખ આપણા ચિત્તમાં પડે છે. 
હવે આપણા ચિત્તને આ પ્રતિખિબ કાંઈક નવીન જ જણાય 
છે અને આપણે એવા અતુમાન પર આવીએ છીએ કે ખાહા 
જગતૂમાંના પદાર્થોના સબ'ધો'માં પણુ આ નવીનતા હતી, તેને 
લઇને જ આપણુને એ પ્રમાણે બાધ થયો હતો. એટલા માટે 
પાંચમા પ્રકરણુનાં ઉદાડરણૂ।ની ચર્ચા કરીતે જ આ પ્રકરણુને 
આપણે સમાપ્ત કરીશુ* ર 
(૧) પહેલુ ઉદાહરણુ લએ, આમા આપણે જેયુ કે, 
અગુક ક્ષેત્ર (સથળ) ન્ટેમકે ડેદરાખાદ, ત્યાં હિંદ સરકારે લડાઈ કરી 
પણુ ખીજા' ક્ષેત્ર અથવા, સ્થળ, કે જેના પર પાકિસ્તાને આકમણુ 
ક્યું” હેતુ', તેવાં સ્થળાએ હિ'સરકારે લડાઈ ફરી નહિ પણુ 
આકમણુકારક રાજ્યની સાથે સમાધાનીના પ્રયત્તો કરવાનું' 
પસદ કયુ", આ ઉપરથી હિં'દ સરકારતુ' વલણુ (ચોથા ભગ 
પ્રમાભિ) અવક્તવ્ય છે, એમ જણાઈ આવે છે. ન્યારે બૅ 
પરસપર વિરુદ્ધ કાર્ચેનના માગે! માણુસને ઉપસ્થિત થાય છે, ત્યારે 
તેની મનોવૃત્તિ અવણુ'નીય જેવી થઈ જાય છે. તેવી જ રીતે 
પાકિસ્તાન તરકતુ હિં સરકારતુ' વલણુ અવક્તવ્ય ખની ગગુ' 
છતા આપણે તે! તે વલણુને “અહિં'સક” રાખ્દથી એઓળખીશુ'. 
ઉપર જણાવેલ હિંદ સગ્કારનાં પાકિસ્તાન અને હેદરાબાદ તરક્‌ 
બે જુદાં જુદા વલણુ છે, તેનાથી જુદું જ આ નવીન વલણુ 
કહેવાય અને તેને આપણે અહિ'સક ગણાવ્યું છે, આ વલણુ 
એક નવીન જ દેછિકેણુ છે. એટલા ! માટે, છઠ્ઠા ભગ પ્રમાથે 
જ્યારે આપણે કહીએ છીએ કે કેટલાંક સ્થળોએ (ડે"દ,સરકાર 
ચુદ્ધવિસુખ છે અને અસુક અરે * અહિ'સક છે, ત્યારે હિંદ 
સરકારના વલણુ(સ્વ-ભાવ)માં' એક નવુ' તત્ત ઉમેરાય છે. હિ 
સરકારે .જે “ આશ્ચર્યકારક ધીરજ ,દાખવી છે, તે ખરેખર તેના 
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સ્લ-ભાધતુઃ'એક પ્રધાન લક્ષણુ * છે: છઠૂા લગના”જુદ્વા જીદા* 
ભાગવાળા' વાકથેમાંથી” આ નવીનગગુણુધમ” ફર્લિત થતો ' નથી; 
એં સપણ છેં: * ર 


સઃ ગતપ્રકરણુત્તા ખીન્ન દછાતમાં, હિંદ સરકારતુ' પ્રનની 
પાર્મિક. ખાખતોમાં દખલગીરી કરવાનુ વલણુ અને તેની સાથો- 
સાથ તટસ્યવૃત્તિ, આ બન્નેનો નિદેષ્સ કર્યો હતો, આ ખન્ને 
વૃત્તિઓના*સાહચર્યને પરિણામે એક નવીન ગુણુધમ* ઉત્પન્ન 
થાચ છે; જેને” આપણે અવક્તન્ય ગણીશું', હવે અવંક્તવ્યતાના 
વિધાન (1પ્રવંછઠળલાઈમાં, ધાર્મિક બાખતોમાં હિંકેશરડ(રના 
તૂટસ્થ (0૦0-તાલ#િતા૪જ) વલણુવાછી'. વિધાનઃ ઉમેશીએ 
તતો #“ટ]'ભ'ગ ઉત્પન્ન થાય છેં કે જેથી હિ'ટીરાન્ન્યયી એક" 
નર્વીજ ખાજીનુ દશષન આપણને થાપ્ર છેં; બીજા ભ'ગના વાકય-, 
પ્રયોગ. અર્ને ચૌથા ભષાના_ વાકયગ્રચોંગની” પુનરુક્તિ છઠ્ઠ 
ભંગમાં થતી નથી)-કારણુ,કેં તેં તે ભ'ગામાં નિંદિજ્ટે થયેલી'હફી- 
કતા ઉપરાંત છઠ ભગંમાં, હિંદ .સરકાર પરત્વે એક નેવીને જ 
ગુણુધ્ર્સનુ' દશ'ન થાય છે. આ નવીન ગુણુધ્રમ તે ડિજલરકારથી ' 
ઉદારચિત્તતા, ઉદારચિત્તતાનો- શુણુધમ* બીના કે થાથા ભ'ગ- 
માંથી ટેલિત થતો નહોતો. - 


(3) /પાંચશા પ્રકરણુના' ત્રીજ ' ઉદાહરણુ” પરત્વે, હજના 
દરા રાજનું વલણુ અવપ્તવ્ય છે, એમ “આપણે સ્થાપિત' 
કુયુ”'હતુ' હિટ 'ઉપર' ખ્ીટીશ સવેપેરિપણાસા કાળમાં” દેર!-* 
રહમ હિશીસ'હથી-અલગઃરેહયા હતા, પરુ હિંદી? આછારી 2 
પછીકષા”કાળમાં' દેશી રાજોઓનાં- રાજ્યો અલગ ' રહ્યાં! નહિ. 
ચૌથા' લગ પમાણે? દેશી!રાજાઓના (વલણુની. અવક્તવ્યતામાં- 
સ્પાત'જ-પ્રિચતાતો! ગુણુધમ” સસાચેલે! 'છે, એમ અસે વણન 


-કઠો લગ ત્ર પ્રય 


ક્યુ? "છી," મૌટે,ઇટુપ્ર્ગ ડમાલેં, (૧) હિંદ «યોર આછાદ 
થયુ” યોર? દશી” રાજ અલગ ન ' રહયા અતે (3 દેશી” 
શક્ષામો''રવાતડથ-પ્રિંયહસા; આ પ્રમાણે બૈ વિધાનો કરીએ” 
છીએ હોર સુતરુક્તિરોધ “આવતે! નથી પરું દેશી રાજાઓના ' 
સ્ધભાવનુ''એક” નવુ" તરેવું આપણે જેઈએ છીએ: આ નવીન 
તત્તઃએ છે' 3-શમયાનુફૂળ વ્તમે કર્યું, એ' દેશી! રાજાએ. 
માટે હિતાવહ હતુ. આ વાહ અગોઉના' ભ્ગોથી ફેલિંત થતી 
નથી, પરંતુ છટ્દા ભંગ પરથી જ ફલિત થાય છે. 


(૪ ચોથા ઉદાહરણુ પરત્વે પણુ આપણને નવુ જ જણુ- 
વાનુ* મળે છે. કાશ્મીરના સ'બ'ધમાં ર્હિંદસરકારનું' વલણુ 
ઔનલડાયક છે, પરતુ કાશ્મીર ઉપર ચઢી આવનાર આકમણુ- 
ઢારી પાકીસ્તાન પરત્વે હિ' સરકારનુ' વલણુ લડાયક કહી 
શકાય. આ બે હફીકતો હિ'દ સરકારના વલણુને અવક્તન્ય 
ખનાવે છે, લડાયક પણુ ખર્‌ અને ખીનલડાયક પણુ ખરૂ 
અને તેથી જ આ અવક્તવ્યતાને અમે જીદુ' નામ આપ્યુ” 
છે લોકત'ત્રાત્મક વલણુ.' છઠ્ઠા ભંગમાં બેં વિધાનો છે (૧) અસુક 
અ'શે સ્વભાવથી હિં'દી સ'ઘે.લડયક વૃત્તિવાછુ' નથી, અને 
(ર) અસુક અરે તેનુ” વલણુ' લોક્ત્ાત્મ છે. આ બે 
વિધાનોનો સમન્વય કરીએ, તો હિટ સંઘમાં એક નવીન 
શુણુધગ્ર" આપલે આપણે નેઇશું કે જે નવીન ગુણુધમને 
* વિશાળ હૃદયની સહાનુભૂતિ ' એવુ' નામ આપણે આપીશુ. 
આ વાતનો નિદેષ્શ ખીજ ભંગમાં નહોતો તેમજ ચોથા 
ભ'ગમાં પણુ નહોતે! અથવા બન્ને ચાથા અને બીજ 
ભને પડખોઃપપડખ મૂકવાથી પણુ જણાતો નહોતો. 


ઉપર જે રાજડારણુનાં દૃછાતો, આપ્યાં છે; તેમાં હેતુ 
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એવે છે કે સ્યાદ્વાદની પદ્ધતિ કેવી રીતે લાઝુ પાડી શકાય, 
પરતુ દછાતોના ક્લિતાથેદે સાચા જ છે, એવે! દાવો આ સ્થલે 
કરવામા આવ્યો નથી, એ યાદ રાખવુ જરૂરતુ છે. સ્યાદ્વાદ 
ની પદ્ધતિ એ દૃષ્ટાતામા વાપરી છે એ ખરૂ, પરતુ તેને. 
ઉપયેગ દૃછાતોના બાહા સ્વ૩પ પૂરતો જ કરવામાં આવેલ છે. 
વાસ્તવિકરીતે નેતા તેમા પદ્ધતિતુ દિશાસૂચન માત્ર કગચેલ 
છે, સિદ્ધાતતુ સ્થાપન કરેલુ નથી. 





પ્રકરણુ ૮ 
સાતમે] ભગ 


સસભજગીને, સાતમા ભંગ આ પ્રમાણે છે 


સ્યાવ્સ્સ્મેવ સ્માજ્ઞાસ્સ્યેય સ્ચાજ્વવતયથ ઘ્વ ઘર: 
( શ-મસ્તિ-જ્થ-આત્‌-ત-સસ્તિ-વ્વ-સ્થાત્‌-મવત્સત્વ- 
૧૧ ઘટઃ 1) 
અર્થાત્‌ અસુક અપેક્ષાએ ઘડો છે, અસુક અપેક્ષાએ ઘડે! 
નર્થ. અને અસુક અપેક્ષાએ ઘડો અવક્તત્ય છે, 
ક 


દેખીતીરીતે, બીન્ત છ ભંગાના કરતા સાતમાં ભગથી વસ્તુ 

બોધ ને કે વધારે સારી રીતે થાય છે, છતાં તેનાથી સ'પૂદ, 
વસ્તુઓધ થાય છે એમ કડી શકાય નહિ. વસ્તુના ગુણુધર. 
કે જે ખીજા ભ'ગાથી નિદિછ થલા અશકય હતા, ત્તે માતમા 
ભશથી, ખીજા ભગોમાં બને છે તેમ, નિદિષ્ થાય છે એટલુ' જ- 
'પહેલે। ભગ, બીને ભગ અને ચોથે! ભ'ગ ભેગા કરવાથી સાતમે 
ભગ થાય છે. બીજી રીતે કહીએ તો ત્રીન્ન અને ચેદથા 
ભ'ગોાને ભેગા કરવાથી સાતમે! ભગ થાય છે. જુદા જીદા 
ભગોાનુ' મિશ્રણુ હોવા છતાં સાતમે ભગ વસ્તુના એક નવીન 
અને એકપરિણામી (પત્તાઘ્યત૪) ખ્યાલ આપે છેઅને તેથી 
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વસ્તુબાધ પણુ એ જ પ્રમાણે નવીન અને એકપરિણામી 
(પામધ્તત્જી) થાય છે. ક્રી વાર આંખાનુ' દૃછાંત ૯ઇએ. સાતમા 
ભગ પ્રમાણે, આંખે! એક અપેક્ષાએ ક્લેત્પાદક છે, ખીજી 
ભપેક્ષાએ તે ક્લેત્પાદક નથી અને ત્રીજી અપેક્ષાએ એ અવ- 
કતબ્ય છે, આ પ્યાલ, માત્ર ફ્લેત્પાદક સઆાંખાના ખ્યાલથી જીરો 
'્યાલ છે, માત્ર અક્લેત્પાદક આખાતા ખ્યાલથી નરે "ખ્યાલ 
છે અને માત્ર અવક્તવ્ય આંખાના ખ્યાલથી જૂદો ખ્યાલ છે. 
જેવી રીતે આંબાના જુદા જુદા ખ્યાલ પરત્વે આપણે કહ્યું તે જ 
ગ્રમાણે વાસ્તવિક આંબી પણુ એ જ રીતે જુદા જુદા ભ'ગોમાં 
જુદો! જુદો દેખાશે. જેમ ખીજ ભગોમાં આપણુ ન્નેયુંઃ છે તેમ 
જ્ઞાતમા ભ'ગમાં પણુ વ્વ અન્યય બોધની નિશ્ચયતા ખતાવે 
છે અને સ'શયને સ્થાન નથી, એમ સૂચવે છે. સાતમા ભ'ગમાં 
આંબાને વિચાર અને વાસ્તવિક આંખો આ બન્નેનાં પૃથક” 
કરણુ।, ભગોવડે, ગમે તેટલાં કરીએ પણુ તે બન્ને એકસ્વરૂપે 
(ઘટાડ) રહૈ છે, એમ પણુ વ્વ દ્વારા સૂચિત થાય છે. 
અતે છેલ્લે, સ્થાત્‌ શબ્ટ એમ સૂચવે છે કે, ખીજ ભ'ગાની 
શેઠે, સાતમા ભગમાં કાળ, દ્રવ્ય, ક્ષેત્ર અને સ્વભાવની અપે* 
ક્ષાગાએ જ તે ભ'ગમાં નિંદિણ થયેલ વસ્તુના ગુણુધમ” સમ- 
જવા જેઈએ. હવે સાતમા ભને વ્યવહારમાં કેવી રીતે લાગુ 
જાડી શકાય, તે આપલે નેવાનુ' રહે છે. અને આ સાટે અગા” 
ઉતા ચોથા પ્રકરણુમાં જે દછાંતો અમે આપી ગયા છીએ, તેને 
શાતમા શગ પ્રમાસેં ફરીથી કેમ ઘટાવી શકાય, તે હવે 
'માપણેુ નેઈએ. 

(૧) ત્યાં જે પહેલુ' ઉદાહરણુ .અપણે ડ્યુ” હતુ, તે 
મારષ્લ ટીટોતુ' હતું. પ્રથમ ,આપણે ન્નેયું' હેતુ' .કે માર્શલ 
ટીમે, તેની અસુક પ્રબૃત્તિએ માં (ભાવ)એક. ઉદામ સામ્યવાદી 
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હતો, પરતુ-તેની બીજી પ્રવૃત્તિઓમાં તે; ઉઠ્દામ સાસ્યવાદ્દી 
રખાતો નહોતો. હવે અમેરિકાના તો કોએ, ટરીઢોનાં આ બે 
ભિન્ન પ્રકારનાં વલણુ।ને બે ભિન્ન દછિએ જયાં, જેના પરિયામે 
અમેરિકાના લોકોની ટંષ્િમાં ટીટો એક નધીન ગુણુધમ'વાળોા 
માણુસ “ખાચો, અમેરિકાના લોકોએ નેંચુ' કે, તેની સાથે 
વ્યવહાર કરી'શકાય એવો, “સમજુ ભાણુસ ટીટો છે, ત્રીજા 
ભગ પ્રમાણે, ટીટોને સ્વભાવ આ ગ્રમાણું આપણે નેયો. 
હવે ટીટૉના-ઉપર જણાવેલાં બે જુઢ જુદા વલસોને-પ્થફ્‌ 
રીતે જેવા કરતાં શએકી સાથે જેઈએ, તો 'ચાથા ભગ પ્રમાણે 
સેના સ્વભાવ અવક્તવ્ય ખને છે. માશ્ષ્લ ટીટોનાં આ અવક્તન્ય 
સ્વભાવને શખ્શેમાં “મૂકીએ તો આપણુ એમ 'કંહેવુ' જોઇએ કે 
* શજકારણીય ( 201વ્યાં ) મ'તવ્યોના અ'તિમ છેડાઓ સુધી 
ન જનાર વૃત્તિવાળા ટીટો છે. “ મલ #ટીઢો એક સમજુ 
માણુસ છે?! (ત્રીજા ભગ પ્રમાણ) અને રાજકારણીય 
મ'તવ્યોમાં 'તે ઉદાસ નથી? (ચોથા ભગ પ્રમાભુ) આ બે 
વાકચોને ભેગા કરીએ તે, સાતમા ભગ પ્રમાણે માશષ્લ ટીટોના 
સ્વભાવનદ એક વિશ તત્ત્વનુ' દર્શન આપણુને થાય છે. આ 
વિશિષ તતવ એ છે કે; માશષ્લ ટીઢો નેતિક ,હિસ્મતવાળેો 
ખહાડુર પુરુષં છે, આ "ખ્યાલ માત્ર ત્રીજા (લગથી કે માત્ર 
ચાથા ભગઞથી કે માત્ર ચીત અને ચોથા ભંગને એક ખીનની 
સાથે સૂકવાથી આપણુને પ્રતીત' થયો નહોતો. 

(૨) ખીજી' દાંત પાકિસ્તાનનું હતુ. સખ્ય સુદ્દાની 
આઉઊતમાં (દ્રવ્યની અપેક્ષાએ ) પાકિસ્તાન મઝડખી *રાન્‍ત્ય. 
ટબ્લતપંત "કાઢ ) છે,' છતા. કોઈકવાર એ મઝડખી રાજય 
તરીકેં'વતે" છે અને કોઇક વાર એ રીતે વ્તતું નથી.ડકીજા 
ભગેમાં આ! ખન્ને'પાકીસ્તાનનાં વલા પૃથક્‌ પૃથકૂ તપાસાચાં 
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છ અને તે ઉપરથી પાકિસ્તાન એક 'તકસાધુ (:તકતો 
લાભ લેવાની વૃત્તિવાછ') છે, એમ જણાયુ. 


ચાથા ભ'ગ પ્રમાણે, પાકીસ્તાનના મઝડખી વલણુ અતે 
ખીનમઝહખી વલણુને એકી સાથે ધ્યાનમાં રાખીએ તો 
અસુક અગે પાકિસ્તાનની મનોલૃત્તિ અવક્તવ્ય બની 
જાય છે, એટલે કે અભને ઘડીભર એમ લાગે કે જેના 
પર વિશ્વાસ ન રાખી શકાય તેવુ' પાકિસ્તાન રાન્ત્ય છે. 
સાતમો ભગ આ બે દૃછિબિ ડ્ડુઓનતે બેગા કરે છે, “ પાકી- 
સ્તાન તકસાધુ રાન્ય છે' અને “ પાકીસ્તાન અવિશ્ચસનીય 
છે ? અને તેથીજ “ મૂળમાં પાકિસ્તાન નબછુ' છે *--આવે! 
નવીન “ખ્યાલ ઉત્પન્ન થાય છે. આ નવીન "ખ્યાલ, પહેલા, 
ખીજા, ત્રીજ કે ચાથા ભગમાંથી ખૃથઝ રીજ્ન કે એકગાસરા 
લેવાથી પણુ ઉત્પન્ન થયો નહોતો. ા 

(3) કેટલાક યુરોપીયન દેશે(ક્ષેત્ની અપેક્ષાએ, યુકે 
સામ્યવાદી છે અને કેટલાક બીજા ચુરે।પીયત દેશોની અપે- 
ક્ષાએ, યુરોપ સામ્યવાદી નથી. યુરોપની આ ખે હકીકત 
ત્રીજ ભમાં પૃથફ્‌' પ્રથક્‌ તપાસાઇ છે બને તે ઉપરથી 
“યુરોપના રાજકારણીય આદર્શો ગ'કાન્તિ કાળની દશામાં છે? 
એવે' નવીન ખ્યાથ ઉત્પત્ન થચો. હવે યુરાપ પરત્વે, તનાં 
સાગ્યવારી અને ખીનસામ્યવાટી તત્વોને એક્ીયાથે સેઈએ તે, 
ચાથા ભગ પ્રમાણે, અસુક અશે ઝુરોપનુ' માનચ (વલણ) 
અવકતવ્ય ખને છે, સ પરથી આપણુ માનીએ [કે યુરોપને 
પોતાની 'વક્ષતિતુ' હિત હૃદયે વસેછુ' છે. “યુરોપનુ' રાજકારણ 
સ'કાંતિકાળમાં છે? અને “યુરોપ પોતાની વસતિનુ' હિત હૃદચે 
પ્રે છેઃ આ ખે વિધાનોનુ' મિશ્રલુ ફરવાથી સ્રાતતમો ભંગ 


સાતમો ભ'ઞ જર શર્છ 


થાય છે. અને તે પરથી યુરાપનતા માનસમાં “ખળવાન 
આશાવાદ છે, એમ આપણુને પ્રતીત થાય છે. આ પ્રતીતિ 
કેઈપણુ ખીનન ભ'ગાથી થતી નહોતી. 

(૪) ચોથા પ્રકરણુના છેવ્લા ઉદાહરણુમા રાષ્ટ્રવાદી ચીનની 
ચાહુ હાલત વિશે આપણે વિચારણા કરી હતી, કોઈક વાર 
(કાળની અપેક્ષાએ) રાષ્ટ્રવાદી ચીન વિજયી ખનડુ', તો ફોક વાર 
હારી જતુ, આ ખન્ને હકીકત વારાફરતી લઇએ તો ત્રીજ ભગ 
પ્રમાણે, “ રાષ્ટ્રવાદી ચીનમાં આત્મવિશ્વાસની ખામી હતી? 
એમ જણાઈ આવે છે. જીત અને હાર એકીસાથે લેવાથી 
ચોથા ભગ પ્રમાણે, રાષ્ટ્રવાદી ચીનતુ માનસ અગસ્નુક અરે 
અવક્તવ્ય જણાય છે. તેના અથ" આપણુ એમ ઘટાવીએ ઝે 
લેકક'કાતિની મામે થવા તે તદન અરાક્ત હતુ. સાતમાં ભગ 
પ્રમાણે આ ળે હકીકતે ભેગી કરીએ તો! ચાગતા ચીન વિશે 
એક નવીન જ 'ખ્યાલ ઉત્પન્ન થાય છે. તે એ છે કે ચીની 
મજાના ટેકા વગરતુ' ચાગતુ' રાજ્ય છે. 

અહિ પણુ એ યાદ રાખવુ નએેઇએ કે કોઇપણુ મકારની 
દલીઉ કરવી હોય તો તેમાં સહ્રભગ નય કેવી રીતે વાપરી 
શકાય એતુ' સૂચન માત્ર અહિ' કયુ” છે, સમ્રભગ પખ્ધતિના 
પ્રયોગથી અમે ખાધેલા અતુમાતો સાચા જ છે, એમ કહેવાનો 
આશય નથી. આ અતુમાનેમા કોઈ દોષ અથવા ખામી 
રહી પણુ ગયાં હોય, ગજકારશુમાંહેના બે અથવા વિવિધ પક્ષે! 
પૈકી ફોઈપણુ પક્ષ આવી રીતે દલીલ કરી શહે છે. 


મરકરણુ ૪૯ 
વિરોધી સૂચનેપની શમીક્ષા 


અગાઉના પ્રકરણમાં સાતે ભગાતુ' અમે વિસ્તારથી વર્ણુ'ન 
કયુ” /છે, અને જૈત તત્તસોતુ' માનવુ” એમ છે કે વસ્તુનું 
ખરૂ સ્વરૂપ જાણુવાને સાર્‌ અને ખધા દૃછિખિડુએથી તેને 
સમજવાને માટે, સાતે ભ ગાતો ઉપયોગ કરવો જેઈએ. અગાઉ 
અસે ખતાવી ગયા છીએ કૈ,સાત ભ'ગ જ હોઇ શકે, એક પણુ 
વધારે નહિ અને એક પણુ આછે નહિ, આમ થવાતું ફારૃણુ 
વાદિદ્વેવસૂરિ કહે છે તેમ, “પ્રત્યેક વસ્તુના રુણુધમ' અથવા તો 
પર્યાયની ખાખતમા વસ્તુને! શાત પ્રકારે “સબ ધ જેડી શકાય 
છે.“અને વસ્તુપરત્વે સાત પ્રકારની જિત્ઞાસાઓ ઉત્પન્ન થાય 
“છે, માટે સાત ગ્રકારના સખ ધો છે. અને સાત પ્રકારની જિતા 
સાએ। એટલા માટે ઉભી થાય છે'કે વસ્તુ પરત્વે સાત જાતની 
શજાએ થવાતો સભવ જે, સ રાચે " સાત પ્રકારે #ઉદ્દભધે છે 
કારણુ કે જે જે અપેક્ષાગાથી અને દૃદિકેણૂથી “આપણે 
વસ્તુદર્શત કરવા ઈચ્છતા' હોઇએ તે સાત છે? -ટૂકામા શસ 
ભ'ગી વાદની પાછળ વસ્તુદર્શ્નના સાત દૃછિકોણુ। છે. 

જાઇ એમ કહે કે જેતેદના મત પ્રમાણે તો વસ્તુ અન'ત- 
પર્માત્મક છે. જે તેસ હોય ;તોપ્સાત ભગા જ કૈમ ર સાત 


વિરાધી સ્રચતોની સમીક્ષ ઝ ા ૧૨૯. 


ભગને-ખદલે રા માટે અન'ત ભગ નડિ? હવે ફેતોનો 
ખુલાસો એવો છે. કે સત્રભગીવાદનો અથ” એવો નથી થતે!, 
કૈ ફોઇપણુ વસ્તુને માત્ર સાત જ ગુણુધર્સો છે અથવા માત્ર 
સાત જ પર્યાચો છે; તેથી ઉલટુ' જેનદશષ્ત એમ ,કહે છે કે 
વસ્તુતે અનક ધર્મો છે અને અનત પર્યાયો છે પરતુ આ, 
અન્‌'ત ગુણુધમો। અથવા પર્યાયો પૈકી એકનો સબધ વસ્તુની 
સાથે નક્કી કરવો! હોચ તો સપ્રભગીને] પ્રયોગ કરવો! જ પડે, 
સાતથી એછા નહિ તેમ તેથી વધારે પણુ નહિ, માટે વસ્તુની 
સાનપ્રકિયાઃ ( બઝંડાટળાળાંજાંવ્લા 1૯૦૪) પરત્વે, અનત 
ભશને! પ્રશ્ન ઉઠતો! જ નથી. 

કોઇને સાત ભગામાં એક વધારે લગ ઉમેરવાનુ' મન 
થઈ જાય અને તે આ રીતે. અધ્યલે ઉપર જયુ છે કે ચોથો 
ભમાં વસ્તુની અવક્તવ્યતાતુ' વિધાન આપણે કયુ” છે, તો 
એક એવો ભગ ચોજીએ કે જેમાં વકતબ્યતા આવે, એમ ' 
ન ખતે? પણુ આ,જાતના "વિચારમાં ત્રણુ અસગગતિએ 
રહેલી છે, (૧) પ્રથમ તો ચાથા ભ'ગ પ્રમાણે આપણે 
વસ્તુને અવક્તવ્ય ડહી છે, તે તેને! વાસ્તવિક ગુણુ* 
ધર્મ (ત્લઢાં તાધતંઝપાટ ) નથી. અવકૂતવ્યતા, અમે સપણ 
કયું” છે તેમ, વસ્તુના સ્વભાવનું" મૌલિક તત્ત્ત નથી, એ તો 
આપણી ભાષામાં તે પ્રકારે વર્ણન કરવાની અશક્તિને! એકરાર 
છે. વસ્તુને આપણે અવક્તવ્ય કહીએ છીએ ત્યારે તેનુ” ભાવરૂપ 
ચાણસ સ્વરૃપ નિદિ'છિ કરતા નથી પરતુ એક પ્રકારે તેતો 
અભાવાત્મંક નિદે'્શ કરીએ છીએ. 'હવે જે અવધ્તવ્યતા એ 
ભાવરૂપ ગુલ્ુધર્મ" ન હોય, તો “ વક્તન્યતા 'નુ' નજું' તતવ 
ઉમેરવાથી કશે અથ સરતો નથી. (ર) સસ ભ'ગમાં વક્તવ્ય- 
હ 


૨૦ % “ #અતેકાન્તવદદ 


તાને!'એવો નવો ભ'ગ ઉભો ડરવાની જરૂર નથી, રારણુ કે 
પહેલા શ્રણુ ભગામાં તે આવી જ નય છે. પ્રયમ ભગમાં 
અસ્તિરૂપ વમ્તન્યતાઃછે, ખીજ શમાં નાસ્તિરૂપ વક્તવ્યતા 
છે અને ત્રીન ભ'ગમાં કમશઃ અસ્તિર્પં વક્તવ્યતા અને 
નાસ્તિરૂપ વક્તન્યતા છે. તેમ છતાં જે કોઈને એવા આગ્રહ 
હેય કે અવક્તન્યતાનો વસ્તુના ભાવરૃષ તત્ત્ત ત્તરીકે સ્વીકાર 
કરવો, તો ભલે તે તેમ કરે, પરંતુ વક્ત્યતાને! એક જીદા જ 
ભ'ગ તરીકે ફ્સ્વીકાર કરવો! ગેરબ્યાજખી છે. -સપ્તભગીમાં 
વસ્તુના વાસ્તવિક ગુણુધર્મો, અથવા પર્યાયો. વસ્તુની "સાથે 
જવી રીતે સ'બ'ધિત છે, તે બતાવાય છે. તેથી -વક્તવ્યતા એ 
ખાસ વિંશિછ ગુણુધમ'વાળા સબ'ધ નથી. 

હવે ફોઈ એમ કહી. શકે છેન્કે પહેલા, ઓજા અતે 
ત્રીજ ભગતે ચોથા ભ'ગની સાથી ભેળા *કરવાથી, પાંચમો, 
છઠ્ઠ અને સાતમો ભગ થાય છે, તો તેવી જ રીતે ત્રીનન 
ભંગની સાથે પ્રથમ ત્રણુ ભગૌને શા માટે જેડી 'ન શકાય ? 
પણુ આ જાતનો વિચાર તફ શુદ્ધ નથી. ચોથા/ભગમાં :૨]* 
ખને છે, તે ક્રીથી નેઇએ. જ્યારે અસ્તિરૂપ અને નાસ્તિરૂપ 
ગુણુધર્માઃ એક બીજાની સાથે એવા વણાઈ જ્તચ “છેકે તેને 
જીદ્દા પાડવા સુશ્કેલ બને છે, ત્યારે આવી રીતે કશયેલા ચોથા 
ભગમાં પ્રથમ ત્રણુ “ભગા ઉમેરીએ ત્યાર પૉંચમે,ઇ છઠ 
અને સાતમો ભંગ થાય છે અને વસ્તુના નવીત ગુણુધર્મા 
શ્રતીત થાય છે. તેથી પહેલા ત્રણુ ભ'ગોને ત્રીજામાં મેળવીએ 
તો એ પ્રમાણે બનતુ નથી, કાર્ણુ કે ત્રીજે ભ'ગ શુ' કહે છે ? 
ઘરા છે અને ઘડો નથી. હવે અસુક રીતે જે! ખ્યાલ પ્રથમ 
ભગ કે ખીદ્ન ભ'ગમાં નહોતો, તે ત્રીજ ભ'ગથી પ્રતીત થાય 
છે, પણુ અસે અગાઉ સપણ કર્યું છે તે પ્રમાણે જે કે ત્રીજા 


લરાધી સર્ચનોનોં સમીક્ષા ન્ન શુરુ 


ભગમા એક નવીનજ પ્યાલ ઉંભેઃ થાય છે, ઈતાં તેમાં 
ગ્રથંમ ભગતનું તતત્ત અતે બીજો ભ ગંતુ' તત્ત્વ પંથકૂ રોતે જેઈ 
શકાય છેં, તેંથી ત્રીજે ભગ વાસ્તવિક રીતે એમજ કહે છે કે-- 
ઘડો છે અતે પછી ઘડો નથી. હવે ને આમાં આપલે પહેલા 
લગતુ વાક્ય અતે ખીજ ભેગતું વાક્ય ઉમેરીએ, તેં ફરીથી 
ત્રીજે જ ભગ થૉય છે અંને એ લૌ સુતમક્તિ યાય છે. 
આવી પુનરુક્તિ કરવાથી કશો અથ* સરતો નથી, કાર્રણુ ઝે 
ફોઇ નવીન દૃછિબિડુ કે ચુણુધમ* કે પર્યાય તેનાથી ઉદ્ભ 
વતાં નથી, તે#લા જે માટે એનેકાતવંદિમા ભેગાની સત્યા 
ઉમેરવી (ત્રીજા ભંગમાં ફરીથી પ્રથમ ત્રણુ ભગો ઉમેરવા તે? 
એક નિષ્ફળ પથત્ન છે. શ ા 

સાત ભગોામાં એક પૅણુ ભગ નેવૉ | ઉમેરી શકાય 
તેમ'નથી, પણુ તેમાંથી ઘટાડીં શકાય ખરો ? મીમાંરકો 
એવી દલીલં કરે છે કૅ ખરી ચૈતે પ્રંધમ ભગ ખી 
ભગથી નૂદો નથી, “ન તે છે? એ વાક્ય તથા“નતેઘ 
નથી, એમ નથી! તે વાકય બન્તે વાકયો 'સંમાનાથ" નથી? 
જો ઘડારૂપે છે? “અતે ઘડા ઘડાથી “ભિન્નરૃષે તથી? એ ખન્ને 
ધોકયો સમોનાર્થ છેં. ત્યૉરે પ્રથંમેવ્ભડી અથવા ખીજ લગ 
છી ગમે તે ભગે કરાય છે, ત્યાર બેશાંથી એકે જ ખસ છે. 
ખીને પુનરુક્તિ કરતા હેધાથી નિરથકે અતે છે. હવે ઓનો 
જવાખમા અમે કહીએ છીએ કે પ્રથમ ભગ અને ખીજ લં'ગ 
એક જ હષ્ઠીક્ત નથી. ન્યાયશાસ્ર(.૦૩૫૦ની દૃછિએ અને 
સતૂશાસ્ર (૦૧૬૦1૦૪૪)ની દછિએ પણુ પહેવો ભગ બીન 
ભશ્ઞથી ન્તૂદ્ટો છે. ન્યાયશાસ્રના નિયમોપમાલે મ્રથમ ભગતો 
આધાર તાદ્ાટ્મ્યના નિયમ 11 8પ 019 ૦0'1તૅલાધઇ૪ ) ઉપર 
છે. ખીજ ભગત્તે આધાર વ્યાઘાતના નિયમ (છત્તપ્રવ21૯ બ 
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(ઢાલ) ખન્તે દણિએ વજુદ વગરની છે. ત્રીજ ભગમા 
બે વિધાનો છે પરતુ તેઓ આ પ્રમાણે ફમશ કરાયેલા કે (૧) 
ઘડા છે જ અને (ર) ઘડો નથીજ. આ માડુ વાકય? 

ગ્રચુષ્ત વાકય (૯૦70[0૦૫%॥્વ) છે કે જેમા બે 

તૈ એક પછી બીજી, એ રીતે મૃકાયેલા છે. 


વિરોધી સચતેનોં સ્દમીક્ષા નડી ક 


જ-માપવાળાં સ'પ્યાખ'ધ કુ'ડલે! ( તંતકય ) ,લયો અને તે ખધાં 
કુડલતે “એક સીધી લીટીમાં એક ,પછી ખીજુ' એમ-,અડાઅડ 
ગેણવેઇ, તો! અઃ રીતની વ્યવસ્થાથી સેકન લાંબી સાંકળ થચેંલી 
જણાશે, આ લાંબી સાંકળમાં તેના વ્યક્તિગત ઝુ'ડલેદ સપ૪ 
દેખાશે અને સ્રાથો!સાથ તે ખધાના સરવાળારૃપે સાંકળ, પણુ 
દેખાશે, હવે આ બધાં કુ“ઠ્લેને છૂટા પાડી નાખો અને , તેમને 
એક ઉપર ખીજ” એમ ગોઠવો, આમ; ઉભા ઢગલાની જેમ 
ગાઠવવાથી વ્યક્તિગત ઝુ“ડલ હવે જેઈ શકાશે નહિ “પણુ 
ઉભે! ઢગલે જ દેખારો, નાણુ કે, કોઈ એકન્ઉભા પટ્ટો હોય. 
ત્રીજ ભગ પ્રમાલેતું વસ્તુદશન લાંબી સાંકળના જેવુ" છે 
ત્યારે ચાથા ભગ પ્રમાણેનું વસ્તુદશ"ન એક ઉભા પટ્ટા જેવુ” 
છે. આ ખન્ને વસ્તુદશ'તો “પરસ્પર ભિન્ન છે, એવી જ રીતે 
ત્રીજા ભગતનો વાકયપ્રયોગ ચોથા ભંગના વિધાનથી જુદો છે. 
ગ્રતચેકમાં વસ્તુતુ' એક વિશિષ્ઠ દશષન થાય છે અને તેથી જ 
ખન્ને ભ'ગાને એક કરવાનુ વ્યથ* છે. ત્રીજના અને ચોથા ભ'ગને 
ખદલે તેને એક ભ'ગ બનાવી સાત ભ'ગાની સ'પ્યા ઘટાડવાનુ* 
અશકય છે. 


વસ્તુના ગુણુધર્મ-પર્યાય અથવા સ્વરૃપ જ્ઞાન માટે, એક 
ભ'ગ અથવા એકથી વધારે ભ'ગ ( સાતથી ને કે ઓછા ) 
ખસ નથી. પ્રત્યેક ભગ પ્રમાણ થયેલુ" વસ્તુદ્શ્ન માચિક 
ઊપ5૦ત) અથવા અસતૂ નથી જ પસ્તુ પોત્તપાતાની રીતે 
સત્ય જ છે, એટલે કે સમગ્રવસ્તુનુ' એકાગી દશન કરાવે છે. 
પરંતુ સાતે એકાંગી દશ'નતો સમાવિષ્ટ થઇ જય એવુ” વસ્તુનુ* 
સમગ્ર દર્શન, સ્યાટ્દાટથી ઉત્પત્ત થાય છે. અ! સમગ્ર દશના 
તમામ એકપક્ષીય થછિકેણણનો સમન્વય છે અને સુમેળ છે. 


પ્રકરણુ. 


ઉપસફહાર 


આજના સ'રકાર પ્રધાન ચુગનુ' એક લક્ષણુ ખાસ એ 
જે કે દરક પ્રશ્નનો એતિડાસિક દૃછિએ અભ્યાસ થાય છે. 
દાર્શનિક ખાખતોમાં પણુ દરેક દશનની ઉત્પતિ કેવી રીતે થઇ 
અને તેની પ્રાથમિક દશા કેવી હતી, તે સૌથી પ્રથમ જાણુવાના 
પ્રયત્તા થાય છે. કોઈક વખત તે! ભારતીય દશનો ચૈઠ્ઠી એક 
૬ નના સિદ્ધાતોનુ' સામ્ય બીન દર્શનના સિદ્ધાંતોની સાથે 
જેધામાં આવે, એટલે એક દશષન ખીજ દર્શાનમાથી ઉદ્ભન્યુ* 
છે, એવુ' ઉતાવજી' અતુમાન કરી નાંખવામાં આવે છે, આ 
ખાખતમાં અમે હમેશાં માનવા આવ્યા છીએ કે ભારતીય 
દર્શન શાસ્રાની ખાખતમાં એક દ૨નમાંથી બીજી દર્શન ઉત્પન્ન 
થચુ', એમ માનવા મનાવવાનો પ્રયત્ન વ્યથ* છે. દાખલા 
તરીકે, આપણે ન્નેયુ' જ છે કે જૈન દર્શન એ બાખ્મ દર્શનને 
અથવા કદિ દરષનિનો એક ફાંટો છે અથવા તો તેથી ઉલટું” 
જૈન દશ્નમાંથી બોદ્ધ અથવા વૈદિક દર્શને ઉત્પન્ન થયાં છે. 
આશ ઘણા પ્રામાણિક વિદ્વાનો માને છે, તે પણુ વ્યર્થ છે. 
આવી ખએે'ચતાણુની દલીલે! અને સુરાવાઓ અને તેમાંથી ફલિત 
થતાં અનુમાનો આપણુને એ વાતની ખાત્રી કરાવી શકયા નથી, 


* 
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પ્રોથી ન્નેડાયેલ હોવાથી તે અનેક ધર્માત્મક છે. ' સત્‌' એક 
અને “અનેક? ખન્ને છેઃ વળી નિત્ય છે તેમ અનિત્ય છેઃ સામા 
ન્ય ભાવે છે અને વિશેષ જ્ઞાવે પણુ, તેનુ' અસ્તિત્વ છેઃ તે ફૂટ- 
સ્થ છે આત્તે પરિણામી પણુ છેઃ, તે દ્રવ્યરૂપે છે અને પર્યાય- 
રૂપે પણુ છે. આમ દેખીતી રીતે પરસ્પર વિરોધી પમોનુ* 
પામ તે ખની રહે” છે, કારણુ કે આ ખધા પર્માનો સમન્વય 
સતૂમાં થઈ જાય છે. આ જ સ્યાદ્વાદને! સાર છે અતે આવે 
સ્વાદ્વાદ જૈત દશનનો આત્પ્રા છે. ખીજ દર્શનો તરક્‌ સ્યાદ- 
વાદનુ' વલણુ ત્તેના સ્વભાવને અનુરૃપ જ છે. પ્રત્યેક વસ્તુ અને- 
કાંત છે એટલે કે તેનાં ખડુવિધષ રૃપો છે અને પ્રત્યેક રૂપ વસ્તુનું” 
અ'શાત્મક ૬૨ ન જ કરાવે છે. અનેકાંતવાદના સાત ભ'ગા 
એૈદી કોઇ પણુ એકજ ભગ એકાંતપણે સય નથી, તેમજ 
અસત્ય પણુ નથી. પ્રત્યેક અસુક અ'શે સત્ય છે તેમજ અસુક 
અશે અસવ છે. જૈતાનુ' એમ કહેૅનુ' નથી કે જૈનેતર દશ'તે.- 
ના સિષ્માંતો તદન અસત્ય છે. તેમતુ' માનૅવુ' એમ છે કે 
પ્રત્યેક જૈનેતર દશ્ષ્નનો પાચો તકશુષ્ય છે અને તેથી જ અસુક 
અ'શે તે દર્શન ગ્રાહ્ય ખને છે. જૈન તત્તંત્તાનીઓતુ' એવુ” 
માનવુ' છે કે જત્નેતર દશ્સ્નોના સિદ્ધાંતોમાં સતતુ' : એકાંશી 
દર્શન નેવાંમાં આવે છે, માટે જ એ દશનો એક ખીજ સૌથે - 
સહમત થઇ શકતાં નથી અને એ બધાનો અ'તિમ! સમન્વય 
સ્યાદ્વાદમાં થઈ ન્તય છે. ટૂ'કામાં ને પ્રત્યેક જનેતર દશનની 
શરૃઆત “સ્યાત્‌'થી થાય, , તે! જનોને તે અવશ્ય ક 
થાય જ. 

હવે આપણે ભારતીય દર્રનશાસ્પે(નાં ચોડાક હોન 
સ્યાદ્વાદના દૃષિકેલુથી તપાસીએ: અ'તિમ “ સતની ખાખતમાં 
વેદાંતનુ*”કથન એમ છે કે “સત્‌ એક અદ્વિતીય છે. સ!ખ્ય- 
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અનેક છે પણુ અસુક રીતે. (ન્યાયમત). સ્યાદ્વાદના સિદ્ધાંત 
મમાણે * અસુક રીતે સત્ય હોવાને દાવે! ? જે આ દશષ્તો કરે 
છે, તે સાચા છે અને આ રીતે તેમનેદ પરસ્પર વિરોધ દ્ર 
કરી શકાય છે. 

ચર્યાયોની બાબતમાં વેદાંત એમ કહે છે કે દ્રવ્યના 
પરિણામો! અસત્‌ છે, પણુ ન્યાય એમ કહે છે કે આ પરિ- 
ણુામે દ્રવ્યની જેટલાં જ સત્‌. છે. સ્યાદ્વાદ પ્રમાણે વેદાંત કહે 
છે તેમ, આધારમૂત દ્રવ્યતા અભાવે દ્રવ્ય-પરિણામ 
સ'ભવી શકે નહિ માટે દે પરિણામ અગ્રુક અશે અસત્‌. છે. 
કોઈપણુ દ્રવ્ય અસુક સ્વરૃપે ઇં દ્રિયગ્રાહા ખને છે, તેથી આવુ” 
દ્ર્યનુ' સ્વરૃપ એ તેને! પર્યાય થયો. અને ન્યાય કહે છે તેમ 
અસુક અ'શે તે સત્‌ છે, એટલા માટે જૈને માને છે કે પર્યાય 7 
અસ્ુક અ'શે સત્ય છે અને અસ્ુક અરી , અસત્ય પણુ છે. 
જૈત મત પ્રમાણે સત્પદા્થ હમેશાં પરિશ્ામી-નિલ્ય-દ્રજ્ય હાય 
છે. વેદાંત અને ન્યાય પોતપોતાના મતતો પક્ષપાત ભલે 
રાખે પણુ તે ભૂલભરેલો! છે કારણુ કે અગાઉ જણાવ્યા પ્રમાણે. 
તેમના મતથી તે! દ્રવ્ય અને તેના પર્યાય વચ્ચે એક ડુસ્તર 
અ'તરાય ઊભો થાય છે. 

કાયકારણુવાદની ખાખતમાં પણુ ન્યાય, સાંખ્ય અને 
વેદાંત પરસ્પર વિરુદ્ધે છે. સાંખ્ય મત સત્કાયવોદ કહેવાય છે 
અને સાંખ્યમત પ્રમાણે કાર્યની સ્પટટ ઉત્પત્તિ અને આવિર્ભાવ 
પહેલાં, કારણુમાં, પહેલેથી જ કાય* રહેકુ' હોય છે. ન્યાયના 
અસતકાયવાદ પ્રમાભે, સાંખ્યથી ઉલટું, કાય” એ તદન નજોન 
ઘટના છે, કારણુમાં કાય" પહેલેથી કદાપિ હોતુ' જ નથી. 
વેદાંત પ્રમાણુ કારણુ જ સત્‌ છે અને જેને આપણુ પશ્ણિમ 
અથવા કાય કહીએ છીએ, તે અનિર્વચનીય છે કારણુકે કાયષને 
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કાય (અથય.પરિણા મ આનિર્જચતીય. છે અને તેથી-જ તે અસત્‌ 
છે.જતભત વધારે વાસ્તવવાદી (રિલ્ઢાડધત) છે, કારણુ કે ચથાથડ 
અનુલવનીઃ ભૂમિકા પર તેરચાચેલે। છે. અતુભવમાં એમ નેવામાં 
ભવે છે ફે કાય, કારણુમાં કસુક અરે છે અને અસુક અંશે 
નથી. આ ખન્ને હકીકત ભેગી કરીને સપ્લંગીના ચોથા ભગ 
પ્રમ્નાશુ'જનો “એમ “કહે છેપકે કાર્ય ('પરિંલામ ) અવક્તવ્ય 
છે, આવા સ્વરૂપમાં'જવ્નમત વેદાંત “મતના જેવો “લાગ્યા કરે, 
પેદાત અતે જૈને, બશ*્તેના મત યમાણે કાય” (પરિણામ )નુ' 
વણુષત શખ્દ દ્વારા ચથાર્થ' રીતે થઇ શકતુ' નથી અને આ 
અથમાં"બેદાંત મતે અવિસષ્ય ગણી શકાય.-પરતુ ડુર્ભાગ્યતી 
વાત છે કે*વેટાંત એકાંતપણાનો “આગ્રહ રાખીને કહે છે) કે- 
કાય ( પરિણામ ) “અનિવચનીય છે, એટલે કે.સરવાળે અસત્‌ 
છે. આથી ઉલ્ટુ? 'જૈનનોસુ” કહેવુ #એમ છે કે1કાય' “અનિર્વાચ- 
નીય હોવાથી “બસત્‌' અની જતુ નથી. અનિવ'ચ્રનીયતા 
નિરપેક્ષ 'નથી. કાય” અસઝુક) અ'શે જ #અનિર્વચનીય રહે છે. 
અનિવ'ચનીયતાનો ચથ* તે અસત્‌ /છે એમ નહિ, પણુ તેથી 
છુલટુ,-કાયષ્સાં ભાવાત્મક ચાસે અભાવાત્મક ધર્મો રહેલા છે, 
ત્તેનુ સ્પછ-સૂ્ન કરે છે. 

પરસ્પર વિરોધવાળા અનેક દાશનિક મતમતાતરાતુ* 
ગમોધાન!સ્યાદ્ધાદથી કેવી ટરીતે થઇ શકે, તેનાં ઘણાં-ઉદાહરણુ 
આપી શકાય. હવે તો એક જ વધારે દછાત આપીને અનેકાત- 
વાદતી -સર્જલક્ષીસ પૂણુતાની સમીક્ષા «ગે -પૂરી કરીશુ. 
શખ્દની નિત્યતામા મીમાસા માને છે, એ તો. સુપ્રસિદ્ધ છે. 
તેથી ઊલટુ' ન્યાય *એમાકહે છે કે શખ્રોની ઉત્પસ્તિત્તથા ગ્રથોગ 
આકસ્મિક છે. આદિ અનેપૅઅ તવાળી હોવાથી, શખ્ઠ ઘટનાએ, 
અનિત્ય છે આ અન્તે મતો અ તિમ વિરેોધવાળા છે અને જેન 
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દશષન અન્નેતુ' સમાપ્રાન કરી રાકે છે. બન્ને. મત અશતઃ સત્ય છે, 
તેથી કેવી રીતે ખન્નેનું: સમાધાન થઈ શકે તે જૈન શત્‌ બતાવે 
છે, જૈનમત પ્રમાણે નેયાયિકેતુ' કહેવુ' અ'શતઃ સત્ય છે, કારણુ 
કે શખ્ઠ સ્પ રીતે માનવ પ્રયત્નથી ઉત્પન્ન થાય છે, માટે જ 
અનિત્ય છે. ખીજી રીતે જોઇએ તો, શખ્ઠ, જડ દ્રવ્યનો 
પર્યાય છે, શખ્દોનો આપાર દ્રવ્યના સુદૂગલે! છે અને દ્રન્‍્યરૃપે 
પુદ્ગલ નિત્ય છે. તેથી આધારભૂત દ્રવ્યની અપેક્ષાએ શબ્દ 
નિત્ય છે અને મીમાંસકાનોા શખ્દ-નિત્યત્વ-વાદ અસુક અ'શે 
સાચો છે, આ રીતે ન્યાય અને મીમાંસા ખન્ને પરસ્પર વિરુદ્ધ 
છતાં અ'શતઃ સત્ય છે. શખ્દ પરિણામ દછિએ અનિત્ય અને 
સેતા આપ્રારભૂત નિત્ય દ્રવ્યની અપેક્ષાએ નિત્ય છે, બન્ને 
ભતો એટલા માટે અસત્ય ઠરે છે કે શખ્ઠ પરત્વે તેમનો 
જ્યાલ સમગ્ર રીતે પૂણુ" નથી. ઉપર ખતાવ્યા પ્રમાણે, શખ્દની 
ખાખતમાં, સ્યાદ્વાદનો ખ્યાલ સમગ્રરીતે સ'પૂણુ છે કારણુ કે 
ન્યાય અને સીમાંસાના પરસ્પર વિરોધતુ' સમાધાન તે પર્યાય- 
દૃણિથી અને દ્ર્ય-દણ્િથી કરી- શકે છે. 

તદુપરાંત, ખીજા' ઘણાં દૃષ્ટાંતો અપી શકાય જુ જેમાં 
દશ્તશાસ્રોએ શરૃઆતમાં એકાંતપલે તત્ત્વવિચાર કર્ચ 
હોય પણુ પાછળથી એ પદ્ધતિ પડતી મૂકીને લોકોને પોતાનો 
મત ખુદ્રિંગ્રાહ્ય ખની શકે એટલા માટે જ ક્યાદૂવાદની પદ્ધતિનો 
ખાસ ઉપચોગ કર્ચો હોય. દાખલા તરીકે તૈયાચિકોના “સામા- 
ન્ય' અને “વિશેષ' ખાખત વિચાર'કરીએ. જીદીજીદી વ્યક્તિઓમાં 
સમાન ગુણુપર્માનુ' એક ન્નૂથ રહેલુ નેવામાં આવે છે; વળી 
ગ્રરેક વ્યક્તિને અમુક એવી ખાસીયતો છે કે જેથી દરેક 
વ્યક્તિ ખીન્તથી ભિન્ન છે એ અનુભવસિદ્ધ હકીકત ઉપરથી 
સામાન્ય અને વિરોવ ખન્સેને સ્વત'ત્ર સ્વીકાર નૈયાયિકોએ કર્યો 
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છે. પણું યથાથ* અનુભવમાં અધ્પશે જેઈ શકીએ છીએ કે 

વ્યક્તિમાં સામાન્ય અને વિશેષ ન્તૂદુ ન્તૃદુ' નેવામાં આવતું 
નથી, પણુ સાથે જ હોય છે. હવે ખન્નેનો સ“ચાગ કરવા માટે 
તૈયાયિકોતે ખાસ યુક્તિ વાપરવી પડી છે. સામાન્ય અને 
વિશેષ ભિન્ન છે, એમ્‌ માનવા છતાં વ્યક્તિમાં તે સમવેત 
ખતી જાય છે. ખરી રીતે વસ્તુસ્થિત્તિ તો આમ જ છે પણુ 
ન્યાયના પોતાના મત ગ્રમાણુ તે સુસગત નથી, કારણુ કે 

તુરત જ.એક ગ્રશ્ન ઊઠે છે કે તો પછી બે પરસ્પર વિભિન્ન 
વસ્તુઓ જેડાઈ જઇને કેવી રીતે એકરૂપ દેખાઇ શકશે ? આનો 
ખુલાસો! અનેકાંતવાદ આપે છે. અનેકાંતવાદ પ્રમાણે સામાન્ય 
અને વિશેષ લિતન્ન ખરાં, પણુ અપેક્ષાએ જ. સામાન્ય 
એટ્લે સમાન ગુણુધર્માનેપ સમૂડ અને વિશેષ એટ્લે લાક્ષ- 
થિક ગુણુષમા. એકાંત દછિએ સામાન્ય અને વિશેષ, 
પરસ્પર ભિન્ન કેખાય છે, પણુ વસ્તુતઃ એક ખીનથી સ્વત'જ” 
તેઓ રહી શકે નહિ. પ્રત્યક્ષ અતુભવમાં વિશેષ દ્વારા 
સામાન્ય પ્રતીત થાય છે અને વિશેષ એ સામાન્યનાં પયાય- 
રૃપે દેખાય છે._આ પ્રમાલ સ્યાદ્વાદનુ' માનવુ' છે, ન્યાય- 
મતમાં સામાન્ય અને વિશેષ વચ્ચે ન સમજી શકાય તેવા વિરોધ 
જે ઉત્પન્ન થચે। છે, તેતુ' સમાધાન સ્યાદ્લાદથી સતોષકારક 


રીતે થઇ ન્ય છે. 

અતુભવગમ્ય જગત પરતવે વેદાંતને પણુ આવી જ . શુર્કેલી * 
નડે છે. વેદાતમતમાં ખ્રહ્મા એક માત્ર સત્તા” છે, :્છ્તૉ જગત્‌ 
છે, એ ખોબતને વેદાંત ઈન્કાર કરી શકે નહિ, કારણુ કે પ્રતિ" 
ક્ષણે તે અનુભવાય છે. વે વેદાંત મત પ્રમાલે જગતનુ” તેના આધાર- 
ભૂત સતૂ(પછી તે ગમે તે હોય)થી જુદુ' અસ્તિત્વ છે જ- 
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નહિ. આમ, બ્રહ્મ સિવાય કોઇ પણુ વગ્તુની ઞત્તા નથી અને 
તેથી જ પોતાના મતવ્ય અનુમાર વેદાતને નહેર કગ્યુ' પરે 
છે કે જગત્‌ અનત છે, છતા તેને કબૂલ કરવુ પડે છે કે ને કે 
જગતૂનુ અસ્તિત્વ અવવા સત્યત્વ નિગ્પક્ષપતે નથી જ છતા 
જગતૂનુ' અમ્તિત્વ નથી અથવા તા જગત્‌ તદન નબચત્ય છે, એમ 
પણુ કહી ળકાતુ નથી. વેદાતનો દષિકેશ્તુ કેવળ નકાશત્મક 
છે, છતાય “#ગતૂની વિવિધતાને સવીકાર તેને ન-છટકચે કરવો 
પડેછે-જગત્‌ છે એમ પણુ નથીં, તેમ” જગત્‌ નથી એમ 
પણુ નથી એમ કહીને. તેથ્રી વેદાત એવા અતુમાન પર આવે 
છે કે જગત્‌ એ ૫૨૦૫૨ વિરુદ્ધ વિધાનોનું' ધામ હોવાથી 
અનિર્વા્રનીય છે. જગતૂમા પરમ્મપર વિ૩દ્ધ ગુણધર્મો 
દેખાય છે એમ વેદાત કહે છે, ત ખરેખર સાચુ' છે પણુ 
તેમાથી જે અતુમાન કાઢવામાં આવે છે તે સુસ ગત નથી, 
તેમજ ખુદ્ધિશ્રાહ્મ પણુ નથી. હકીકતોને નકારાત્મક ૩પે ચન 
કરવાને ખદલે વેદાંતે ખુવ્લા હૃદયે કખૂલ કરછુ જેઈએ કે 
દ્ર્યર્પે જગત સત્ય છે, પણુ પચાયરૂષે જગતૂંની ઘટનાએ 
અનિત્ય હોવાથી તે મ્મસત્ય છે વેદાતે આમ કયુ હોત તો, 
વેદાત્ત મત અને તેમાથી ક્લિત્ત વતા અનુમાનો વધારે ખુદ્ધિ 
ગ્રાહ્મ બનત અને જગત્‌ વિશેનો તેના અસ્પટ ખ્યાલ દૂર 
કરી શકાત, 

ખોઠ્ધોનો શૂત્યવાદ, તેના વિધાને નકારાત્મક હોવા છતા, 
ઝ્રાઇપણુ તત્વવિચારકથી તદ્દન ઉપેક્ષદ કરવા લાયક નથી. 
“વસ્તુતુ અસ્તિત્વ નથી? એવુ* વિધાન ન્યારે તે કરે છે, ત્યારે 
એક અપેક્ષાએ તે સાચુ છે. “વક્તુ નથી એમ પણુ નથી? એ 
વિધાન પણુ અશત સાચુ છે. “વસ્તુ સતૂ પણુ નથી અતે 
અસત્‌ પણુ નથી' એમ કહેવામા પણુ તે ભૂલ ડગ્તુ' નથી 


ઇપસ'હાર દ3 ૧૪૭ 


“અને છેલ્લે, વસ્તુ સત્‌ અને અસત્‌ ખન્નેથી ભિન્ન નથી, એમ 
કહેવામાં પણુ સૂન્યવાદ સાચો છે. આવા વાકયપ્રયોગવડે 
શૂન્યવાદીએ વસ્તુતું નિષેધાત્મક દર્શન ઉણુ' કરે છે. પણુ 
ગ્રત્યેક વાકય અસુક અ'રો સાચુ છે, પણુ નિરષેક્ષરીતે સાચુ” 
નથી એમ ખતાવી શકાય. સ્યાદ્વાદ એ રીતે ખુલાસો! કરે છે 
અને એ ખુલાસાથી જ બૌદ્ધોનો નર્ચો નિષેધવાદ કે જે ખુદ્ધિ- 
ગ્રાહ્ય તે તઈસ'મત નથી, તે ત્યાન્ય ખને છે. 

ખરી હીક્ત એમ છે કે દરેક દર્શનરાસ્રમાં પૂવ 


ગૃહીત સિદ્ધાંતો પહેલેથી સ્વીકારી લેવામાં આવે છે, પણુ 
જયારે અનુભવમાં આવતી હકીકતો તેમની સામે ખડી થાય 
છે, ત્યારે મૂળ સિદ્ધાંતાોમાં ઓછેવત્તો ફેરફાર કરવાની જરૃર 
પડ છે, આવી રીતે તે સ્યાદ્વાદ તરફ"વળે છે, વિજ્તાનવાદી 
ખદઠ્ઠો વિજ્ઞાનેપ (1તલ્વડ )એકબીનજાથી "ૃથફ છે એ વાતતે! 
ઈન્કાર કરી શકે નહિ, છતાં બધાં વિત્તાનો (તે્મ્ઝ વિજ્ઞાન-, 
રૂપે એક છે, એમ તેએ! કહે છે. આ કથન પરોક્ષ રીતે વિજ્ઞાના- 
(1તલઢડ)નુ' ખૃથરૂત્વ સ્વીકારે છે. ચાવાકોનુ' કહેવુ' એવુ' છે 
જે કે ચેતતા એ જડપરમાણુઓના સ'ચોગથી ઉત્પન્ન થાય' 
જ. છતાં આ ચેતનારૃૂપી પરિશામ એ શુ છે ? પાથિષવ પર- 
“માણુ અથવા ખીજા કોઈ પરમાણુની સાથે તે તદાત્મ છે ? ના. 
જો એમ હાય તો પાથિવ પરમાણુએથી ખનેલા ઘટને પણુ 
ચેતના હોય, તો! પછી આ પરમાલુઓથી ભિત્ન શુ' ચેતના 
છે? ના. કારણ કે ને ભિન્ન કહીએ તો ચાર્વાકોએ માનેલા 
ગાર દ્રવ્યો નગ્ડિ, પણુ પાંચ થાય. આ હષીક્ત ખતાવી આપે 
છે કે ચેતનાને! વિચાર ઘણા દૃણિબિ"ડુઓથી કરવો નેઇએ, 
ગએ વાત ચાર્વાકોને માન્ય રાખવી પડે છેઃ કારણુ કે અસ્નુક 
“અશ. ચેતના ૦૮૩૫રમાશ;એ]. સાથે. જતને ડે તદાત્મ્‌ રહેલી. 


૧૪૮ ઝૂ અનૈેકાત્નવાદ 


નેવામાં આવે છે અને અષ્ટક અ'ટો તેનાથી ભિન્ન પણુ છે. 
પ્રમાતા, પ્રમાણુ અને પ્રમેય આ ત્રણુ જ્ાનનાં ઘટક તત્ત્વો! છે 
એમ મીમાંસા માને છે, છતાં જ્ઞાન તો એક છે. આ રીતે 
મીમાંસા, સ્યાદ્વાદની અનેકત્વમાં એકત્તને ( ઘા) 10 પ- 
43193 ) જેવાની દૃછિ સમીપ જાય છે, સત્વ, રજસ અને 
તમસ્‌ એક મૂછ પ્રકૃતિના આ ત્રણુ ભિન્ન ગુલ છે, એમ. 
કખૂલ કરીને અનેકાંતવાદ સાચા છે, એમ પરોક્ષ રીતે સાંખ્ય 
એકરાર કરે છે. મૂળદસ્વભાવે મુક્ત, પણુ બ્યવહારદશામાં બદ્ધ, 
એવો આત્મા વિશેનો ખ્યાલ પણુ અનેકાંતને અનુકૂળ છે. વસ્તુમાં 
સામાન્ય અને વિશેષ બન્ને છે, એવો ભાટ્ટ શાખાના મીમાંસકે- 
નો! મત સ્યાદ્વાદની બહુ જ સમીપ છે. ઘડાનાં જડ પરમાણુએ 
નિત્ય છે, પણુ ઘડો પર*પશએ પરમાણુએતતુ' અસ્થિર કાય” 
છહાવાથી અનિલ છે, એવો ન્યાય-વૈશેષિકમત સ્યાદ્વાદનો સ્વીકાર 
કરે છે, કારણુ કે પર્યાયરૂપે ઘડો અનિત્ય છે પણુ દ્રબ્યરૃપે તે. 
નિત્ય છે. વારૂ અથવા શખ્દ જે નિત્ય છે સે વૈખરીવાણી, 
સધ્યમાં વાણી અને પશ્ય'તી વાણીમાં પરિણુમે છે એવે? 
સીમાંસકમત,તથા ફૂટસ્થ નિત્ય આત્માંને -નગ્રત; સ્વમ 
અને સુઘુકિની અવસ્થાઓ પ્રાપ્ત. થાય છે એવો વેદાંતમત, 
આ ખન્ને વસ્તુતઃ અનેકાંતવાદના પાયા પેર'રચાચેલા દેખાય છે. “ 
હલે, પશ્ચિમના તત્ત્વજ્ઞાનનો ઇતિહાસ નેેઈએ, તો આવુ' જ 
વલણુ દેખારે. દાખલા તરીકે ( ૧*) પ્લેટ્રાના *લત્ત્વદશષ્નમાં મૂળા 
સત્‌ તર્વે!( હ્્વપ૦%તાં દાવ લધ્હત્તક 1તેલ્કડ )તુ' બ્યવડાર 
ભૂમિકા પર અવતરણુ થાય છે (ર) એરિસ્ટૉટલનુ' આંતરવ્યાપક ” 
તપ્ત (1000080611 4તેટક » જગતૂની વસ્તુઓમાં ખહિ્યાપક” 
અતે છે. (*3 ) સ્પીનાઝાતુ' અનુભવાતીત દ્રવ્ય (11815૦લાર્વક- 
તાઈ 3પ0ડઘતા1૦૦ ) ચેતના ર્તથા જર્ગતર્પે પરિણમે છે. (૪ ) 


જપર્સ'હાર તર ૧૪૯ 


લાઈબનીઝનાં ૧87િ૦૪-ંલ્ડડ ૧001 ( એટલે ' કે સજીવ 
પરમાણુઓ કૈ જેમાં કોઈથી પ્રવેશી શકાય નહિ, તેવાં સ્વ- 
ગત્તિદ છે અથવા તો ખાહ્ય અસરથી સુક્ત છે ) આ પરમા- 
ણુઓમાં પણુ જગત્‌ પ્રતિખિ'બિંત થાય છે (પ) કેન્ટનાં 
10૪ુડ-॥-ધીલ્કલમ્ટ' એટલે કે સ્વપ્રતિછ તત્ત્વો કે જે, 
જે કે કેવળ તકગમ્ય છે, છતાં વ્યવહારમાં પણુ ખહું જ 
ઉપયોગી ભાગ ભજવે છે. ( ૬) સ્પેન્સરના અર્‌ોય તત્ત- 
( ઈપસ0૪0૦ )નેો જડ અને ચેતનર્પે આવિર્ભાવ (૭) 
'આત્મમર્યાદાઓને સ્વીકારવાવાળો ફરીકટે(પલોદજેનો નિરપેક્ષ 
આત્મવાદ (૮) હેગલનો નિરપેક્ષ વસ્તુવાદ (705૦1૫૯ 1તંટર) 
જેમાં નિરપેક્ષ વસ્તુમાંથી વિકાસ અને ઉત્કાંતિ (€7૦1૫૫૦૩) 
થયાતો સ્વીકાર છે, ઉપર જણાવેલા ખધા વાદોમાં એક 
વસ્તુનો સ્વીકાર તે! ર૫૪ દેખાચ છે કે મત્‌. એ નિરપેક્ષ અને 
ફૂટસ્થ વસ્તુ નથી, પણુ અનેકે ચુણુધર્માવાળી ચેતનવ'તી, 
“સક્યિ અને પ્રાણવાન વસ્તુ છે. ” ?ે 

આ ઉપરથી જણાઈ આવરો કે સસભ'ગનો વ્યવહારમાં 
જૃટલે! બધો સચોટ ઉપયોગ થઇ રાકે છે. ચસ્રભગના ત્તાનથી 
વસ્તુનુ' યથાથ" ત્તાન થાય છે એમ આપણે સ્વીકારીએ, તોઃ 
આપણે મપ્ભ'ગને! ઉપયોગ વ્યાપક ખનાવવો જોઇએ, અને 
જ્ાઇપણ વિષયને તેની કસોટીએ ચડાવીને તપાયવો ન્તેઇએ.્‌ 
“બા જ પોરલુ આપણે વ્યવહારમાં, કોઈ નિણુય સારે છે કે 
ખરાખ, સમાજવ્યવસ્થા સારી છે કે ખરાખ, કોઇ સ'સ્થા સારી 
છે કે ખરાખ, કોઈ માન્યતા સાચી છે કે ખોટી વગેરે અનેક 
ગસુદ્દાઆને તપાસવા નબેઈએ. આવી ખાખતોમાં દરેક સાણુસે 
“પોતાને ગ્રશ્ન_ પૂછવો સેઈએ ફે-આ પ્રશ્નની ખીજી બાજ શી છે ? 

ધમને નામે કશચેલી લડાઇઓના ભય'કર અત્યાચારાથી 


૧૫૫૦ ન અનેકાન્તવાદ 


જગતૂનોા ઇતિકાસ બહુ સ્થળે કાળા અને કક'કિતિ ખન્ચેઃ છે. 
જે લોકોએ ધમને નામે લડાઇએ આદરી, તે લોકો ગનૃનથી 


લડ્યા અને પોતાના દેના પણુ ખહુધા ભોગ આપ્યો. 
આ માણુસો ખરાખ જ હતા, એમ કહી શકાય નહિ, વસ્તુતઃ 


એ લોકોના નિર્ણયો અને પ્રવૃત્તિઓ પ્રામાલિક માન્યતાના 
આપારે હતાં અતે પાતાના નિર્ણય પ્રમાણું આચરવાનુ” 
અળ અને ડ્ડિમ્મત તેમનામાં હતાં. પોતાના ધમ'ને નામે. 
આવાં ભય'કર ફૃત્યો કરવાતે તેએ પ્રેરાયા, તેમાં સ્વાથ- 
ખુદ્ધિ અથવા ખીજ ભૌતિક લાભો જ કારણુભૂત ખન્યાં 
હતાં, એમ પણુ નહોતુ છતાં યુદ્ધો ઠરવાના તેમના 
નિશ્ચચોાં તેમણે ડુઃખદાયડક ભૂલ કરી હતી કારણુ કે 
તેમનામાં વિવેકબુખ્તિ (]પવંછુ9લાછે દૂષિત ખની હતી. દરેક 
વસ્તુને ખીજી બાજી છે, તે વાત તદન પડતી મૃકવાને લીધે 
આમ થાય છે. પોતાની ધામિક શ્રદ્ધા પરત્વે તેએ પ્રામાણિક 
છાય છે. તેએ ભૂજ્વી જાય છે કે પાતાના ધાર્મિક મ'તવ્યોથી 
ખીજાએ જુદા પડે છે, તેના પણુ વિચાર કરવો જઇએ; કારણુ કે 
પ્ાતે જેમ પોતાને! મત પ્રમાણુભૂત ગણે છે, તેમ ખીજાઓ 
પણુ પોતાનો મત પ્રમાણુભૂત ગણે છે. ધામિકક મ'તન્ય ખાખત 
સાચા નિશ્ચય પર આવવા માટે પોતાનાથી ભિન્ન મતવ્ય 
પરાવનારાએના દૃછ્િકોણુ પર પણુ વિચાર કરવો ન્નેઇએ. 
જેમકે, સભને શોધનાર માણુસ, સ્યાદ્દાદના પ્રથમ ભગ; 
ઉપર જ આધાર ન રાખતાં, ખીન્ત ભગમાં નિદે*્શેલી નકારા- 
ત્મક ખાજી પણુ તપાસે છે અને સાતે ભગદ્દાશ વસ્તુ 
સ્થાપિત થાય ત્યારે તેનો! સ્વીકાર કરે છે, આવી રીતે ધામિ”ક 
શ્રષ્યાવાળા માણુસ વતે" તો તેને ધર્મની બાખત સત્ય અને 
કસ'પૂણ્‌ જ્ઞાન સ્રા થાય અને ધર્મા'ધતાની વૃત્તિમાંથી ખચી. 
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જાચ, ખ્રીસ્તી ધર્મના નામે થયેલાં નામચીન યુદ્ધો (વ્ત્પડ્યવલ્ડ)- 
તો! ગમે તેટલે! મહિમા ગવાય, પણુ તે યુદ્ધો ખરેખર ત્રાસદાયક 
ફ્ષ્કૃત્યા હતાં અને તે અનિવાર્ય તો નહાતાં જ. સ્ડામ સ્ડામા 
લડનારા ખન્ને પક્ષોની વિવેકબુદ્ધિ દૂષિત હતી. દરેક પક્ષે, સડામા 
પક્ષના મ'તવ્યોની અવગણુના કરી, સામા પક્ષના મ'તવ્યો પણુ 
આધારભૂત હાઈ શકે, તેતુ' વિસ્મરણુ થયુ' અને પરિણામે 
અનેક દસકાએ સુધી ભય'કર લડાઈએ। રહી, 

આજના સામાનિક વાતાવરણુમાં, સ્થાપિત સમાજ” , 
વ્યવસ્થા અને સામ્યવાદી આદશ* વચ્ચેની અથડામણુના 
ભરણુકારા સભળાય છે. ખન્ને વચ્ચેના ભેદ એટલે! તો ઉગ્ર 
જલુાય છે કે માનવ નતનુ' ભાવિ ભયકર શકવયતાઓથી 
ઘરાયેથ્ુ' દેખાય છે. છતાં આ અથડામણુ અનિવાર્ય નથી જ. 
દરેક પક્ષ એમ માને છે કે દેશ, કાળ અને સમાજનુ વલણુ 
તથા લોકમાનસ, આ ખધી વસ્તુઓને લક્ષમાં રાખીએ તો 
પોતાનો પક્ષ સાચા છે, એમ લાગે છે અને તેથી જ ખીજા 
પક્ષના લોકો ઉપર પોતાનું મંતવ્ય હૉકી બેસાડવાને પોતાને 
હુક્ક પ્રાપ્ત થાય છે, એમ મને છે. એક વાત દરેક પક્ષ 
ભૂલી જય છે અને તે એ છે કે જેવી સ્થિતિ અને જેવા 
સ'યોગે! પોતાના છે, તેવી રીતે જ સામા પક્ષને પણુ છે માટે 
સામા પક્ષવાળાને પોતાની જ માન્યંતાઆને અને આદશેને 
વળગી રહેવુ ખરાખર વ્યાજબી લાગે છે. 

“હાલની પ્રજઓમાં પ્રવતષ્તી સામાજિક નીતિનાં ધેરરણે।- 
માં પણુ ખૂખ ભિન્નતા દેખાય છે. હિટલરના અનુયાયીઓ 
એમ માનતા કે, જર્મનલોકે ટયુટોનિક નાતિના હોવાથી 
યુરોપમાં સૌથી ઊચા છે અને માનવનતરૂપી વૃક્ષના ચુમ્પ 
સમાન છે અને તેટલા માટે તેમની નસોમાં જે, લોહી વહે છે, 
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તે ગમે તે જ્નોગે શુદ્ધ રીતે જળવાવુ' નેઇએ., આ માન્યતાને 
પરિણામે પ્રત્યેક જર્મનતુ' સૌથી માટુ' કર્તવ્ય પોતાના 
લોહીની શુદ્ધતા જાળવવાનું ખન્છુ” અને ઘણીવાર તો આ 
પ્રયત્તામાં અમાનુષ ફરતા પણુ વપરાતી, આજના «માનામાં 
વેપાર કરતી પ્રજા ગુણુ, પાતાના રાષ્ટ્રની સ“પત્તિ જે ઉપા- 
ચોથી વધે, તેવા ઉપાયો ચો!જવામાં મનાય છે. આ કહેવાતા 
રાષ્ટ્રીય સદ્શુભુનુ' પરિણામ એ આવે છે કે, તે રાષ્ટ્ર જગત્‌: 
ની ખીજી પછાત પ્રજાએનુ મારી પેઠે આથિ” શૈેષણુ કરે 
છે. આ ખન્ને રાષ્ટ્રીય નીતિનાં ધોરણે અનૈતિક છે. પ્રત્યેક 
એકપક્ષી છે અને ખીના લેરકોને જીવવાનો અધિકાર છે, એ 
વાત ભૂલી જાય છે. 


“ આજે આદશેની અને મ'તવ્યોની પરસ્પર ત્બધડામણુ 
નેવામાં આવે છે અને તેમાંથી ભચ'કર પરિણામો આવવાનો 
સ'ભવ છે. માનવજાતના હિતચિ'તકે! ભાવી ત્રીજ વિશ્ચયુદ્ધનાં 
ચિદ્દો આંમાં જુવે છે. અને તેને અટકાવવા ખૂખ પ્રયત્નો 
કરી રહ્યા છે. જગતૂની પ્રજાને! સ'ધ (ઈ.31.0.) આ હૈતુ પાર 
પાડવા રચાચો! છે અને પોતાની રીતે કામ કચે* «તય છે, પણુ 
ચુદ્ધો અટકાવવા માટેના તેના પ્રયત્નો કેટલે અશે સફળ થશે, 
તે સ'શયાત્મક લાગે છે, અમને તે! એમ લાગે છે કે પ્રજ્ત- 

"સઘ (ઇ.1.0./ ખોટા માગે* છે. યુદ્ધે નિવારવાના તેના ઉપાયો 
મોટે ભાગે ય'ત્રવત્‌' અને રવા નિક છે. યુદ્ધ સામથરીઓની 
“ મર્યાદા બાંધવી, કોઈપણુ રાષ્ટ્રનુ' લડાયક ખળ કેટકુ* છે, તેના 
"પર દેખરેખ રાખવી અતે આવા બીજ ઉપાચો તાત્કાલિક 

* અસરકારક કદાચ નીવડે, પણુ હસેશાંને મસ્ટે, યુદ્ધને તે અટ- 

* કાવી શકે નહિ. હા, ને પ્રજાઓના લડાયક માનસનો! મૌલિક [ 
'મૂરફાર ધાય તે. ભવિષ્યની લડાઈઓને નિવારવા માટે દરેક 
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રાષ્ટ્રે પાતાના જ દણિબિ'હુથી વિચાર કરવો નેઇએ નહિ ,પરવ્તુ 
ખીજા' રાષ્ટ્રોના દૃષિકોણુથી પણુ વિચાર કરવે!' ન્‍ેઈએ અર્થાત્‌ 
અ પ્રશ્નનો સર્વાંગીપણુ વિચાર કરવો! નેઇએ, આ જ સિદ્ધાંત” 
રાષ્ટ્રોના નૈતિક આચરલુનો પાયો હોવો જેઈએ-નએે લડાઈ 
અટકાવવી હોય તો. જેમ રાષ્ટ્રનુ' તેસ વ્યક્તિતુ' સમજવુ 
દરેક વ્યક્તિએ પાતાના સૈતિક આચરણુને શુદ્ધ અને નિરદોય 
રાખવુ' હોય તો, તેલુ પણુ આ સિદ્ધાંત પ્રમાણે વત્ષ્વુ' જોઇએ 
ઉપર ખતાવેલી દૃછિએ, કોઈપણુ રાષ્ટ્ર અથવા વ્યક્ટિ 
સામાજિક, રાજ્કીય અથવા ધા મક પ્રશ્નોનો ઉકેલ લાવવા પ્રયત્ન 
કર્‌, તો પરસ્પર અથડામણુ દ્ર થાય અને શાંતિભયું” સમા 
ધાન થઇ રાકે. આ ટૃછિ તેજ અનેકાંતવાદની દૃેછિ છે. આજના 
વિશ્વપ્રશ્નોના તેમજ વ્યક્તિગત જીવનના ફૂટ કોયડાઓને 
ઉકેલ લાવવા માટે સ્યાદ્વાદનીં ચુસ ચાવી જેઈશે, કોઈ કદાચ 
વાંધો ઉઠાવશે કે અનેકાંતવાદનો વ્યવહારુ ઉપયોગ કાંય 'પણુ 
નેચો નથી. આ કદાચ સાચુ' હોય, પણુ તેનો અર્થ એવે 
નથી કે સિદ્ધાંત કોઈપણુ ચૈતે પ્રાણુવાન અને શક્તિશાલી નર્થી, 
અનેકાંતવાદ સ્પટ ખતાવી આપે છે કે-આજનુ* જગત્‌ સ્વાર્થી- 
લાભો પાછળ ગાંડુ' થઈ, ખોટે રસ્તે દોડયુ' જય છે ! 
ખીજે કયાંય નહિ તો હિ'ટુસ્થાનમાં પ્રાચીન કાળમાં સ્વાર્થ” 
ત્યાગનાં કૃત્યો તે. સર્વ્સાધારણુ હતાં. બળ અને પ્રતામમાં 
સોથી ચડી જાય તેવા રાનએઓએ, સત્તાની રોચે 
હોવા છતાં, પોતાના સવસ્વના ત્યાગ કરીતે એક ભિક્ષુકનુ” 
જીવન સ્વીકારવાનુ* પસ'દ કયુ” હતુ, મહાન ચન્દ્રગુપ્તે, 
ગાદી તાગ ફરીને જૈત સાધુ તરીકે જનધર્મની દીક્ષા લીધી 
હતી, તેના પૌત્ર અસોકની પાસે અખૂટ હુન્યવી ખળ અને 
દશે! જીતી લેવાની તકો હતી, છતાં તેલ દરે! જીતવા હિ'સેક 
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શસ વાપર્ચા' નહિ, અશેકતો પ્રસિદ્ધ વ'શજ સ'પ્રતિ, કે 
જે પ્રપ્યાત છન રનત થઇ ગચે!, એ પણુ એવો જ ક્ષમાવાન 
અને ઉદારચિત્ત હતે. ફલિ'ગનો મડાન જૈત રાજા ખારવેલ 
પણુ એવો જ મહાન હતો. સચ્રાટ્‌ હોવાન, ઘણીવાર ગરી- 
ખોને દાન દેવા માટે પોતાની તિનેરી વાષરી નાખતો. એક 
ઉચ્ચ આશાયની ખાતર ભામાશાએ પોતાનુ દ્રવ્ય-સર્જસ્વ 
આપી દીધુ'. આ બધાં ઉદારચિત્તનાં દૃછાંતોની પાછળ એવી 
દૃષિ રહેલી છે કે ખીજ લોકોના સ્થિતિ સચોાગો-ન૩િ કે 
માત્ર પોતાના-તરક્‌ ધ્યાન આપીને જીવનવ્યવહાર કરવે 
ભેઇએ. અને આ સ્યાદ્વાદની જ છિ છે. 

અધ્રી ખાખતોને! ડડાપણુભર્યો વિચાર કરવાથી યુદ્ધ કેવી 
રીતે અટકાવી શકાય, તેનુ' દૃષ્ટાંત તક્ષશિલાના 'રાનાએ યુદ્ધ 
વિશે ઉદગારો કાઢ્યા છે, તે પૂજ પાડે છે. પ્યુટા'તા લખેલા 
સુસ્તકમાં નીચે પ્રમાણે છૈઃ-- 

“તક્ષરિલાનો રાજા ખડુ જ ગહ્યો હતો, તેથી એલેક”/ 
આાન્ડરની સુલાકાત લીધા પછી તેણુ આ ગ્રસાણે એલેકઝાન્ડરને 
કલુ: તમારી અને મારી વચ્ચે એવુ' શું ડારણુ છે કે જેથી 
ચુદ્ધ કરવુ" પડે? જમીન અને પાણી કે જેને માટે લોકે 
લડી મરે છે, એ લેવા ન આવ્યા હો તો પછી આપણે શા 
માટે લડીએ? હવે સેતુ', રૂપું અને એવી ખીજી સ'પત્તિની 
આખતમાં તમારાથી હુ' વધારે સ“પત્તિવાન હોઉ, તો મારી 
સ“પત્તિમાંથી તમને ભાગ આપીશ અને જે હું' તમારાથી 
વધારે દરિદ્ર કિવા એછે! -સ“પત્તિવાળે ણાઉ, તો! તમારી 
'ઉદ્ારતામાં હુ' જર્‌ર ભાગ પડાવીશ.” 

તક્ષસિલાના ' રાજાના આવા વલણુથી એલેકઝાન્ડર સાથેનુ” 
જે-ભય'કર યુદ્ધ' થાત, તે યતુ' અટકી પડયુ”. શુ' તેની પાસે 


ઉપસે'હાર દી વષપ 


દ્રવ્યસામગ્રી કે યુદ્ધસામચી નહોતી ? એમ તે! નહિ જ. વળી 
પાછો પ્કુટા કહે છે તેમ “ હિદ્માં તક્ષશિલાનુ' રાન્ય 
ઈજીસ જેવડુ' મોટ” હતુ. તેની જમીન ઘાસચારા માટે ઉત્તમ 
હતી અને બધી રીતે ફળટ્ૂપ હતી.” 

ત્યારે શું' તક્ષશિલાને। રાજા નીતિ-ભીરુ હતો ? ના. એમ 
કહેવાય છે કે એ ખહુ ડાહ્યો માણુસ હતો અને હિંદના સાધુ- 
સ'તોની ઉપર પણુ તેનો ખૂબ પ્રભાવ પચ્થો હતો કે જે એક 
ખીકણુ અને નખળા રાજમાં નેવામાં આવે નાહ, ગ્રીકો જેને 
કેલેનસ કહે છે, તે એક મડાન ભારતીય સતતપુસ્ષ હતો, 
એલેકઝાંડર તે સ'તમુરુષને પોતાની પાસે આવવા ફહેણુ મોકક્યુ'. 
સ દેશે! લઈ જનાર માણુસ પ્રસિદ્ધ ડાયોજીનીસનો શિષ્ય 
એઓતનેસીકીટ્સ હતો, જ્યારે તે પેલા સ'તચુરુષ આગળ ગચો 
ત્યારે તે સ'તે જશ કડકાઈથી અતે તોછડાઈથી તેને આવકાર 
આપ્યો. તે સ'તે કહ્યુ” “જે સિદ્ધાંત સમજવો! હોય તો, 
સવ'થાગી નિંગ્રન્થ જેવા થઇને આવે.” પ્છુટાક તેના 
સુસ્તકમાં જણાવે છે કે, આ મહાત હિંદના સ'તે, ઓનેચી- 
કીટ્સને ચોકખુ” સ ભળાવ્યુ* કે “ તુ' તો! એલેકઝાંડરનુ' નામ 
લે છે પણુ ખુદ «્યુપીટર દેવ પાગેથી આવતો હો, તો પણુ 
મારી શરત ફરશે નહિ. ” 

કેલષેનસ એક આવે નિર્ભય નિગ્રજ્ન્થ સાધુ હતે।. સભવ 
છે કે એ જૈત યતિ હોય, ગમે તે હે, પણુ વિશ્વવિજયી 
સસ્રાટ્તુ' આમ'ત્રણુ તિરસ્કારવા પૂરતી હિમ્મત તેલ બતાવી 
હતી. છતાં તક્ષરિલાના રાજાના આભ્રહને વશ થઈ, એ 
પર્માભિમાની સ'તપુરુષ એલેકઝાંડરને મળ્યો હનો. આ હકીકત 
ખતાવી આપે છે કે તક્ષશિલાને રાજા ખૂબ જ ધામિષ્ક 
વૃત્તિવાળા હશે, અખૂટ સામગ્રી અને ખુદ્િબળ હોવા છતાં 


1૧૫૮ નર કનેકાન્તવાદ 


છે, તેથી વતમાનમાં રાજ્યની ધુરા પ્રજાકીય પ્રતિનિધિઓએના ' 
હાથમાં છે. પરતુ સુશનતયતા સિષ્યાંતો તો અનાતન છે. અ 
સિદ્ધાંત તે પ્રનના સર્વા'ગીણુ વિકાસનો અને પ્રગતિનો છે. 
આજે તો એ પ્રશ્ન ઉભો થયો છે ડે પ્રજતુ' પ્રતિનિધિ કોણ? 
સામ્યવાદીએ એમ માને છે કે મશ્નૂર વર્ગ « પ્રજાને દોરી 
શહે અને મજૂર વર્ગ જ પ્રતિનિધિત્વ ધરાવી શકે. સામ્ય- 
વાદીઓને તો આક્ષેપ છે જ કે મૂડીવાટીએએ અત્યાર સુધી 
સજૃરવગ*તુ' રોષણુ જ કયુ” છે. ડેમોકેટીક પક્ષ ( લેકત'ત )- 
વાળા જે કે એમ માને છે કે લોકપ્રિય નેતાઓએ શાસન 
કરવુ" જેઈએ, છતાં તેમનો આગ્રહ એવે! છે કે ખરેખરા ખુદ્ધિ- 
માન અને શક્તિશાલી માણુસોનુ સ્થાન હમેશાં રાસનત-ત્રમાં 
રાખવુ" જ જેઇએ. લેોક્ત'ત્રના અતે સામ્યવાદના હિમાચતીએ 
પરસ્પર ખૂબ જ વિક્દ્ધ છે. દરેક પક્ષ એમ માને છે કે તેનો 
રાજકીય આદશ સ'પૂણુ" રીતે ખામી વગરનો છે. આ ઝઘ- 
ડામાંથી ખહાર નીકળવાનો માગ એ છે કેખન્ને પક્ષનાં મ'તવ્યો 
અસુક અ'રૈ ગ્રાહ્ય છે. સામ્યવારીની દલીલ એવી છે કે લોકોની 
ઇચ્છા પ્રમાણે શાસનત'ત્ર હોવુ' નેઇએ, એટકું જ નહિ પણુ 
ખધાતુ' પ્રતિનિધિત્વ હોઈ રકે, તેટલા વિશાળ પાયા "પર રચા- 
એલુ' હોવુ' સેઈએ; ગમ દલીલ સાચી છે. લેક્તતત્રમાં આન- 
નારાઓ એમ કહે છે કે ખુદ્ધિવાળાઓના અને શક્તિશાલી- 
ઓના હાથમાં શાસનત'ત્ર નેઈએ. આ દલીલ પણુ સાચી છે. 
ખન્તે પક્ષો જ્યારે અ'તિમ છેડા પર જાય છે, ત્યારે અસત્ય ઠૅરે 
છે, ઉદ્દામ સાસ્યવાદ, સૈતિકદણિએ નખળા અને નિકૃછ ખની 
જવાનો સ'ભવ છે અને લેાકત'ત્રાત્મક શાસનાનો અત લેોક- 
પીડક અલ્પસ'ખ્યાક રાય સત્તામાં આવી જવાનો ભય 
સ્યાદ્વાદદણિ અ ખાબતમાં લાગુ પાડીએ તેદ ખન્નેના 


ઉપમ્દ'હાર રૂ ૧૫ણ 


દ્ારતામાં મારાથી તમે ચહી જાએ, તે મતે 'પાલવરે તહિ.” 
એલેકઝાંડરે કહ્યુ, તે પ્રમાણે કરી ખતાવ્યુ' અને ખન્ને 
ગજળએ વચ્ચે ખુખ સદભાવવાળોે અને ખઅન્તેને હિતકારી 
સબ'ધ ઢકી રહ્યો હતે. 
ને યુદ્ધને સદર નિવારવુ' હોય તો (૧) ખીન્ના 
સતવ્યો પ્રત્યે સહિષગુતા (ર) જે સુદ્દાએ પર ઝઘડતા પક્ષો 
એકમત હોય, અથવા એકમત ખનાવી શકાય, તે સુખ્ય 
ગ્રુદ્દાઓઆની છણાવટ અને (3) પ્રત્યેકના ધામિક મતવ્યોમાથી 
ઉત્પજ્ન થતા સામાજિક અને રાજનેતિક પ્રશ્વોની વિચારણા, 
આ વસ્તુઓ સુપ્ય નેઇએ. આને માટે આ સુદાઓનેો  સવા- 
ગીણુ અને કાળજીપૂર્"ક વિચાર કરવો નેઇએ. કાયમી વિશ્વ- 
શાતિ અથવા પૃથ્વી પર રામરાજ્ય કેવી રીતે સ્થાયી શકાય 
અને તેને “માટે શા શા ઉપાચા થોજેવા જેઈએ, એનુ” દિશા- 
સૂચન કરીને અમારા આ નિંબ ધ પૂરો કરીશુ. 
જોઈ પણુ રાષ્ટ્રની રાજનીતિ પરત્વે, આપણા પ્રાચીન 
ભારતવષષનોા જે એક કાળનૂતો સિદ્ધાત છે કે, “ લેકણૃદયતું', 
રજન કરે તે રાજ” તે લાગું પાડવો જેઇએ..- ભારતના 
-*3ર કવિ કાલિદાસે રાજાનો આદશ" આ રીતે રૂ કયે! છે - 


પત્સાના વિતતમાતાનાવ, આ્નાટ નરનાર ષિ 
પિતા પિતર્સ્તાસાં જ્વર ઝન્મહેલવઃ | ” 


"૧૫૬ નડ અનેડાન્તવ।ાદ 


આ રાન્‍એ એલેકઝાંડર સાથેનુ' યુદ્ધ થતુ' અટકાન્યુ' અને 
ઉપરોક્ત કથનમાં તેનાં કારણા પણુ અમે બતાવ્યા છે. તેણે 
ખતાવી આપ્યુ છે કે અમુક સ'જેગોમાં યુદ્ધ અનિવાર્ય ખને 
છતાં તે અટકાવી શકાય, તેની દલીલે સ્યાદ્દાદના ધોરણે છે. 
ચુદ્ધના જુદાં જુદાં કારણા!ની કાળજીપૃવ"ક સમીક્ષા તે દલીલમાં 
છે. શુ' તેની દલીલેઇ, દલીલે!ઈના આભાગ જેવી હતી ? ના. 
કારણુ કે આ દલીલે। માં સનાતન સત્ય છે અને આજે પણુ તે 
ઉપયોગી બની શકે છે. અમેરિકા અને રશિયા વચ્ચે પરસ્પર 
લાગણી ત'ગ ખની છે અને ધીમે ધીમે આ ખન્તે મહાન દેશે 
યુદ્ધ તરક્‌ ઘસડાતા જય છે. શુ' આ યુદ્ધને અટકાવી ન શકાય ? 
રાષ્ટ્ર સ'ઘે (7. પં. 0.) વિચારેલી જડ યાંત્રિક ચોજના વડે 
તો નહિ જ. પ્રામાણિક નીતિ ભાવનાનો ઉદય, રાષ્ટ્રોમાં થાય 
તો જ, યુદ્ધ અટકાવી શકાય, સ્ટેલિન અને ટુમેન અનેકાંત 
દૃછિએ યુદ્ધનો વિચાર કરે અને તક્ષશિલાના રૉજ્તની પેઠે એક 
ખીનને હુદયપૂવ્ક મળે અને વાતચિત કરે, તો સુષ્ષધ જરૂર 
શઅમઢકાવી શકાય. બીજે કોઇ માર્ગ નધી. એટલુ' જ નહિ” 
પણુ, તફુપરાંત, બધાં રાષ્ટ્રોમાં પ્રામાણિક મૈત્રી અને સહુદયતા 
સ્થપાય અને અદેખાઈ અને વહેમથી ભરેલુ રાષ્ટ્રમાનસ 
જે આજે સવષત્ર રેખાય છે, તે દૂર થાય. ક્રીધી તક્ષરિલાના 
રાજાતુ' ઉદાડરણુ લઈએ, આ રાજના ચિરસ્મરણીય શખ્દો છેઃ- 
[__ “શએલેકઝાંડર તે રાનની નીખાલઞતાથી સ્ુગ્ધ ખનીને 
તેનો હાથ પકડચો અને કહ્યુ“ શુ, આ _સભ્ય નમ્રતાદ્વારા 
સારી સાથેના સ'ધઘર્ષને ટૂર કરવા ઈચ્છો છો ? તમે એમ 
સાનતતા હો તો જરૂર છેતરાએ. છે. હું તો તમારી સાથે 
ઝઘડવાનો જ. પણુ આપણા આ ગઘ્ષ સુખનો નહિ હોય 
પણુ કેણુ કોના' પર ઉપકાર'કરે છે, તે પરત્વે હરેઃ કારણુ કે 


ઉપમ્દ'હાર ત્ર ૧૫૩ 


ઉદારતામૉં માસથી ત્રમે ચઢી જાએ, તે મતે 'પાલવરે નહિં.” 

એલેકગઝાંડરે કહ્યુ, તે પ્રમાણે કરી ખતાવ્યુ. અને ખન્ને 
રાજ્તઓ વચ્ચે ખુખ સદ્ભાવવાળા અને બન્નેને હિતકારી 
સખઅધ ટકી રહ્યો હતે. ડી 


જો યુદ્ધને સદતતર નિવારવુ' હોય તે! (૧) ખીજાનાં 
મતન્યો પ્રતયે સહિષ્યુતા (ર) જે સુદ્દાએ પર ઝઘડતા પક્ષ 
એકમત હોય, અથવા એકમત ખનાવી શકાય, તે સખ્ય 
સુદ્દાઓઆની છણાવટ અને (3૩) પ્રત્યેકના ધાસ મતન્યોમાથી 
ઉત્પન્ન યતા સામાજિક અને રાજ્નેતિક પ્રશ્નોની વિચારણા, 
આ વસ્તુએ સુખ્ય ન્તેઇએ. આને માટે આ સુદાઓનેો સવા” 
ગીણુ અને કાળજીપૂવક વિચાર કરવે! નેઇએ. કાયમી વિશ્વ- 
શાતિ અથવા પૃથ્વી પર રામરાજ્ય કેવી રીત સ્થાપી શકાય. 
અને તેતે માટે શા શા ઉપાચો ચોરવા નેઇએ, એનુ' દિશા- 
સૂચન કરીને અમારા આ નિખ'ધ પૂરો કરીશુ. 

ફોઈ પણુ રાષ્ટ્રની રાજનીતિ પરત્વે, આપણા પ્રાચીન 
ભારતવષષનો જે એક ફાળન્તૂનો સિદ્ધાત છે કે “ લોકહુદયતુ 
રજન કરે તે રાજા” તે લાગુ પાડવો નેઇએ.- ભારતના 
અમર્‌ કવિ કાલિદાસે રાજાનો આદશ આ રીતે રજૂ કયે છે - 


* ઝાતા _વિતથાતાનાર્‌, રક્ષનાટ્‌ મસ્નાર્ષિ 1 
. ભ પિતા પિતત્સ્તાસત સેં ઝસ્મફેલવઃ | ” 
અથાત્‌ પ્રજાના વિનયને! (વિનયનો ખીન્તે અર્થ કેળવણી 
પણુ થાય ,છે), રક્ષણુનો અને ભેરણુષાષણુનો પ્રબ'ધ રાન્ન કરે 
છે, તેથી પ્રજાને! સાચે! પિતા રાજ્ત . કહેવાય છે, પ્રજાના 
પિતાએ તા માત્ર સ્યૂળા દેડને જન્મ આપનારા જ છે, ! 
! આવા ત્યાગી અને'!દાનશૂર સજાઓનેો અંત્યારે અંભાવ 
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છે. તેથી વર્તમાનમાં રાન્યની ધુરા પ્રજાકીય, પ્રતિનિધિએ ના 
હાથમાં છે, પરંતુ કુરાજ્યના સિષ્ાંતો તા ચનાતન છે. ક 
સિદ્ધાંત તે પ્રજાના સવધંગીણુ વિકાસનો અને પ્રગતિને છે. 
આજે તો એ પ્રશ્ન ઉભો થયો છે કે પ્રજાનું પ્રતિનિધિ કોણુ ? 
સાગ્યવાદીએ એમ માને છે કે મજૂર વગ જ પ્રન્તને દોરી 
શાકૈ અને મજૂર વર્ગ જ પ્રતિનિધિત્વ ધરાવી શાકે, સામ્ય- 
વાદીઓનેો તો આક્ષેપ છે જ કે મૂડીવાટીઅએ અત્યાર સુષી 
સનૃશ્વગતુ' શ્ોષણુ જ કર્યું” છે. ડેમોકેટીક પક્ષ ( લોકત'ત્ર)- 
વાળા ને કે એમ માને છે કે લોકપ્રિય નેતાએ એ શાસન 
કરવુ* નેઇએ, છતાં તેમનો આગ્રહ એવે! છે કે ખરેખરા ખુદ્ધિ- 
માન અતે શક્તિશાલી માણુસેોતુ' સ્થાન હમેશાં શાસનત'ત્રમાં 
રાખવુ' જ જેઇએ. લે।કત'ત્રના અને સામ્યવાદના હિંમાયતીએ, 
પરસ્પર ખૂખ જ વિક્દ્ધ છે. દરેક પક્ષ એમ માને છે કે તેનો 
શજકીય આદશ સ'પૂણું રીતે ખામી વગરના છે. આ ઝઘ- 
ડામાંથી બહાર નીકળવાનો માગ* એ છે કે ખન્ને પક્ષનાં મ'તવ્યો 
અસુક અ'શે ગ્રાહ્ય છે, સામ્યવાદીની દલીલ એવી છે કે લોકોની 
ઇચ્છા પ્રમાતે શાસનત'ત્ર હોવુ” નેઇએ, એટલુ' જ નહિં પણ 
ખધાતુ' પ્રતિનિધિત્વ હોઈ શકે, તેટલા વિશાળ પાયા પર રચા- 
ચેબુ' હોવુ' નતેઇએ: આ દલીલ સાચી છે. લોકત'ત્રમાં માન- 
નાશએ એમ કહે છે કે ખુદ્ધિવાળાઓના અને રાક્તિશાલી- 

એના હાથમાં શાસનરત'ત્ર સેઈએ. અ! દલીલ પણુ સાચી છે. 

બન્ને પક્ષો ન્ત્યારે અ'તિમ છેડા પર નચ છે, ત્યારે અસત્ય ઠરે 
છે, ઉદ્દામ સામ્યવાદ, નૈતિકદછિએ નબળો અને નિકૃછ ખની 
જવાને સ'ભવ છે અને લે।કત'ત્રાતટ્મક શાસનોના અતત લેક- 

પીડક અલ્પસ'ખ્યાક રાય સત્તામાં આવી જવાને! ભય છે. 
સ્યાદ્વાદદૃણિ આ ખખતસાં લારી પાડીએ તો બન્નેનાં સારાં 


ઉપહાર ત શ્પહ 


તત્તે1 લઇ શકાય, સુરાન્ટયનો જગતન્તૂનો સિષ્યાંત અને તેની 
સાથોસાથ લોકપ્રિય અને રાક્તિશાલી રાજનૈતિક પુરઠુવોવડે ચલા- 
વાતુ શાસનતત્ર, આ ખન્તેના સસન્‍્વયવાછી' તત્ર માસ થાય. 
આવુ શાસનત'ત્ર દરેક દેશમાં સ્થાપિત થાય, તો રાષ્ટ્ર રાષ્ટ્ર 
વચ્ચે થતાં યુદ્ધો બહુધા અટકાવી શકાય 

હિ'દમાં એક પ્રાચીન કધન છે કે “ પોતાનો જીવ જેમ 
પોતાને વહાલે! છે, તેમ દરેક પ્રાણીને પણુ વહાલે! હોય છે.? 
આ નિયમે સમાજનીતિ અને વ્યક્તિના નૈતિક આદશો 
ઘડાવા તેઇએ, ટૂ'કામાં “ જીવા અને જીવવા દો ” એ નીતિનો 
પાચો હોવો સેઈએ. જીજીવિપા દરેક પ્રાણીમાં છે અને 
દરેક પ્રાણી જીવનને ટકાવી રાખવાનો ઠેઠ સુધી પ્રયત્ન 
જારી રાખે છે. પરુ પોપ્તાતા જીવનને ટકાવવા ઈચ્છનાર 
માણુસે જેવુ" નોઈએ કે ખીજાઓની પણુ * એજ ઈચ્છા 
છે, આનો અથ એ થાય કે-મન, વચન અને કર્મથી! 
આપણે.અહિ'સા આચરવી જેઈએ. અહિ'સાના બે -અથ* છે. 
નકારાત્મક રીતે અર્હિંસા એટલે કોઇને ઈજન ન કરવી અને 
જશાવાત્મક (99ાપં૪૭) અથવા'હકાશત્મક રીતે અહિ'સા એટલે 
સર્વ પ્રત્યે દયા, કશ્ૃણા, સમભાવ. જગત પર કાયમી શાંતિ” 
સ્થાપવી હોયં તા અને તમામ ભાવિ ગુદ્ધોને અટકાવવાં હેય 
તો, સમાજે અને વ્યક્તિએ અહિ'સાનુ” શુદ્ધ હૂંદથથી ચહણુ 
કરીને વતષ્વુ' નેઇએ. 

હુવે છેલ્લે, ધર્મ ધમ" વચ્ચેના મંતભેદ પરત્વે અમે 
શોડુક કહીશું માણુસમાં ધમ્ષ્ભાવના સહજ છે, એમ કહી 
શકાય. આ પર્સ'ભાવનામાં એક તત્ત્ત એ છે કે માણુસ પોતા- 
નાથી ભિન્ન વસ્તુ તરફ્‌ પૂન્ત્યભાવથી જુવે છે. આ પૂજનીય 
વસ્તુને ઈશ્વર કહેવાસાં આવે છે અતે ઈશ્વર વિશેના '્યાલે! 
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અસ'પ્ય છે, અને ખધાય પરસ્પર વિરુદ્ધ છે, ઈશ્વર વિશ્વને 
સછા છે, એમ કેટલાક કહે છે. બીજાઓએ આને! વિરાધ કર્યેદ 
છે, કેટલાક લોકોના મતે, ઇશ્વર માણુસનાં પાપે દ્ર કરૈ છે 
અને માણુસને ઉચ્ચ દિવ્ય ભ્રમિકા પર લઇ નાય છે, એથી 
વિરુદ્ધ મત પણુ ઘણાને છે. માનવ જાતમાં પાર્મિક મતભેદો 
એટલા ખધા તે! ઉબ્ર છે કે તેને લઇને ખૂનખાર લડાઇએ! 
લડાઇ છે. દાખલા તરીકે અત્યારે પણુ કોઇ બે માણુસ વચ્ચે 
સતભેદનુ' કારણુ ધમ ખને છે. આવી બાખતોમાં અનેકાંતે ખતા- 
ચેક્ષો માર્ગ જ યોગ્ય છે. એટમતે ઇશ્વર સ્ષિ બનાવે છે, જયારે 
ખીના મતે ઇશ્વર સછા ન હોઇ શકે; કારણુ કે એનાથી તે ઇશ્વર 
સાંત (₹1011૯) બની નય છે, વળી બીને વિરોધ, ઉદ્ધારક 
ઇશ્વરની કલ્પના અને અનુષ્ધારક ઇશ્વરની વિચારસરણિ 
વચ્ચે છે. આ ખન્ને વચ્ચેના વિરોધનુ' સમાધાન એક એવી 
ઈશ્વર-કલ્પનામાં છે કે જે બન્નેને કબૂલ હોય. પ્રત્યેક પક્ષ. 
એટલુ તો કખૂલ કરે છે કે યારે ઇશ્વર-સાક્ષાત્કાર થાય છે, 
ત્યારે માનવને એક ઉચ્ચપદ- આન'દપદ ? પ્રાસ થાચ. છે. આ 
આન'પદ દરેક માણુમ પ્રાત કરી શકે છે, ને તે સ્વભાવમિદ્ધ 
હાય તો, ખ્રીસ્તી, ચાહુદી અને સુસલમાન ધર્માનો “ માનવ- 
અધ પતન તાદ, (10૦૯૬0 ૦ ઘિ ) તેમજ આપણે કર્મ. 
નિયમ (જે એસ કહે છે કે ડુ"ખ એ ડુષ્કમ્્નુ' કૂળ છે) 
આ ખધાં એમ માને છે કે માનવ મૂળ સ્વભાવે તે! આન'દ-_ 
મય છે, માનવનો આત્મા એ જ ઈશ્વર છે, એમ ને આપણે 
માનીએ તો ઇશ્વર પરત્વે જેટલા વાદો છે-અને તેમાં મતભેદ 
છે, તે બધાતુ સમાધાન થઈ જાય. “ માનવ-જીવાત્મા 'ના 
અથમાં ઈશ્વરતે ધટાવીએ, તો અસઝુક અશે તે સછા છે, 
કારણુ ફે પોતાનાં ભાવીનો તે નિર્માતા છે, પરતુ મૂળથી જ 


ઉપજ્્ી'હાર % શહય 


શુદ્ધ “ માનવ-જીવાત્મા 'ના અથ*માં ઈશ્વરને ઘટાવીએ, તે તે' 
સછા નથી; કારણુ કે શુદ્ધ આત્માને અને જગતને શું લાગે- 
વળગે? વળી માણુસ પોતાની ચારિમ્યિશુદ્ધિ વડે જ પોતાનો 
ઉદ્ધાર કરી શકે અને સ્વભાવથી એ આન'દમય છે આ હડીકત 
પુરવાર કરે છે કે ઉષ્ધારક પ્રભુની કલ્પના ખીન-જર્‌રી છે, 
“ માનવ-જીવાત્મા ”ના અથષ્સાં ઇશ્વર અસ્ુક અ'શે ઉપષ્ધારફ 
છે અને અસુક અશે નધી, એમ કહેવુ' યથાથ' છે. ઈશ્વર 
પરત્વે આવો “ખ્યાલ જ ઈશ્વર વિષયક આજા પરસ્પર ઝઘડતા 
વાદોનો અત લાવી શકે, ધાર્મિક મ'તવ્યોમાં રહેલા મત- 
ભેદ્ેનું' નિવારણુ એ વિશ્વ-શાંતિ સ્થાપવામાં એક ખૂખ 
આવશ્યક તત્ત્ત છે, આસ આપણુ કહી શકીએ કે, આજના 
મળાગતા પ્રશ્વોનો એટલે ફે ઝગૃમતા વિશ્વ યુદ્ધને નિવારવાના 
પ્રશ્નનો સ“પૂણુ" ઉકેલ અનેકાંતવાદ જ લાવી શાકે છે, માટે 
જગતૂને અનેકાંતવાદની ખહુજ જરર છે. 
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